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Ὅσο γνωρίζουμε τὸν Θεό, ἐπιδυμοῦμε νὰ 


Τὸν γνωρίσουμε ἀκόμη περισσότερο, καὶ 
ὅσο περισσότερο Τὸν ἀγαποῦμε τόσο πε- 
ρισσότερο μᾶς ἐνδαρρύνει γιὰ θαθύτερη 
ἀγάπῃ. 


α ΧΡΙΣΠΛΝΙΜΗ ΜΛΑΣΗΛΛΙΝ 


Ὁ Θεὸς δὲν μπορεῖ νὰ περιληφδεῖ σὲ 
ἔννοιες γιατὶ εἶναι ἡ Ζωή, ἢ μᾶλλον ἡ πηγ]ι 
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τῆς ζωῆς. Ἐξάλλου κανένα πρόσωπο δὲν 
μπορεῖ νὰ ὁρισδεῖ, ἀφοῦ εἶναι ζῶν καὶ ὣς 
ἕνα δαὓμὸ πηγ] ζωῆς. Πόσο δὲ μᾶλλον τὸ 
ὑπέρτατο Πρόσωπο. Ὅποιος πιστεύει ὅτι 






γνωρίζει τὸν Θεό, δηλαδὴ ὅτι Τὸν ὁρίζει μὲ 





ἔννοιες, εἶναι ἀπὸ χριστιανική ἄποψη 










πνευματικὰ νεκρός. 
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1 
ΤΡΕΙΣ ΤΡΟΠΟΙ ΘΕΟΓΝΩΣΙΑΣ 
ΚΑΤΟΙΙΔΙΟΤΗΤΕΣ ΤΟΥ ΘΕΟΥ 


Α. 
ἨἩ ΛΟΓΠΚΗ ΚΑΙ Ἡ ΑΠΟΦΑΤΠΚΗ ΘΠΟΓΝΩΣΙΑ. 
Ἡ ΜΕΤΑΞΥ ΤΟΥΣ ΣΥΝΑΦΗΙΑ 


4. Τὸ ἀδιαίρετο λογωκῆς καὶ ἀποφατικῆς θεογνωσίας 


Σύμφωνα μὲ τὴν πατερικὴ παράδοση, ὑπάρχει Ἡ λο- 
γυκῇ ἢ καταφατικὴ γνώση τοῦ Θεοῦ καὶ Ἡ ἀποφατικη ἢ 
ἄρρητη. Ἡ ἀποφατικὴ εἶναι ἀνώτερη τῆς λογικῆς γνώ- 
σης, τὴν ὁποία μάλιστα συμπληρώνει. Καμμιὰ ἀπ᾿ αὐ- 
τές, ὅμως, δὲν μᾶς ὁδηγεῖ στὴ γνώση τῆς οὐσίας τοῦ 
Θεοῦ. Μὲ τὴ λογικὴ γνώση γνωρίζουμε τὸν Θεὸ μόνο 
ὡς δημιουργικὴ καὶ συνεκτικὴ] αἰτία τοῦ κόσμου, ἐνῶ 
μὲ τὴν ἀποφατωκὴ γνώση βιώνουμε κατὰ κάποιο ἄμεσο 
τρόπο τὴ μυστιωκὴ παρουσία Του, ἡ ὁποία ξεπερνάει τὴν 
ψιλὴ γνώση Του ὡς τῆς αἰτίας, ποὺ Τοῦ ἀποδίδει ἰδιό- 
τητες παρόμοιες μὲ τὶς ἰδιότητες τοῦ κόσμου. Ἡ δεύτε- 
Ρη γνώση ὀνομάζεται ἀποφατική, γιατὶ ἡ μυστικὴ πα - 
βουσία τοῦ Θεοῦ ποὺ βιώνεται κατ᾽ αὐτὴν ὑπερβαίνει τὴ 
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δυνατότητα ὁρισμοῦ. Ἡ γνώση αὐτὴ τοῦ Θεοῦ ὑπερτε- 
ρεῖ τῆς καταφατικῆς γνώσης. 
Ὡστόσο δὲν μποροῦμε νὰ ἀπορρίψουμε τὴ λογυκὴ 
οι. μαι κ ο κ” Ἡ ο, δν 
γνώση. "Έστω κι ἂν αὐτὸ ποὺ ἐχφράζει περὶ Θεοῦ δὲν 
Μος, , πας νο πει μὴ ν 
εἶναι ἀπόλυτα ἐνδεδειγμένο, ἐντούτοις δὲν λέει κάτι ποὺ 
κα , Ἡ ο κο ἂν η 
ν᾿ ἀντιφάσχει στὸν Θεό. Ὅ,τι διατυπώνει Ἡ λογικη γνώ- 
ση, πρέπει ἁπλῶς νὰ ἐμβαθύνεται μὲ τὴν ἀποφατικὴ 
γνώση. Ἠξάλλου, ἀκόμη καὶ ἢ ἀποφατικὴ γνώση, ὅταν 
θέλει ἔστω καὶ κατ ἐλάχιστο νὰ ἐκφρασθεῖ, καταφεύ- 
γει ἀναγκαῖα σὲ ὅρους τῆς διανοητικῆς γνώσης, συµ.- 
πληρώνοντάς τους ὅμως μὲ νόημα βαθύτερο ἀπὸ αὐτὸ 
ποὺ θὰ μποροῦσαν νὰ ἀποδώσουν οἱ διανοητικὲς ἔννοιες. 
Αὐτὸ κατορθώνεται μὲ τὴν ἀποφατικὴ γνώση, ἀφοῦ 
γι αὐτὴν οἱ ἰδιότητες τοῦ Θεοῦ δὲν εἶναι ἁπλῶς στοχα- 
σµοί, ἀλλὰ ὣς ἕνα βαθμὸ ἄμεσα βιώματα. Γιὰ παρά- 
δειγµα, Ἡ ἀπειρία καὶ Ἡ παντοδυναµία ἢ Ἡ ἀγάπη τοῦ 
Θεοῦ δὲν εἶναι γιὰ τὴν ἀποφατωςὴ γνώση διανοητικὲς ἆ- 
πλῶς ἔννοιες, ἀλλὰ ἐμπειρία ἄμεση. Κατὰ τὴν ἄποφα- 
τωκὴ γνώση, τὸ ἀνθρώπινο ὑποκείμενο Κεῖ πραγματικὰ 
ἕνα εἶδος ἐμβύθισης στὴν ἀπειρία τοῦ Θεοῦ, στὴν παν- 
; δή " ͵ ν., 8 
ποδυναµία Του, στὴν ἀγάπη Του. Ὄχι µόνο γνωρίζει ὅτι 
ς Ώλ οωι 4 ͵ νλ ΑΔ ολ] ὰ 
ὁ Θεὸς εἶναι ἄπειρος, παντοδύναμος κ.Ἀπ., ἀλλὰ καὶ τὸ 
βιώνει. Ὡστόσο, κατὰ τὴν ἐμπειρία αὐτή, ἡ ἀπειρία τοῦ 
Θεοῦ παρουσιάζεται στὴν πραγματικότητα τόσο συγ- 
.”. ιν κ, ώ ᾗ 
κλονιστική, ὥστε ὁ ἄνθρωπος τελικὰ ἀντιλαμβάνεται 
ὅτι εἶναι διαφορετικὴ ἀπ᾿ αὐτὴ ποὺ ἀναλογιζόταν, ὅτι 
εἶναι ἀπερίγραπτη. Ἐλναι ἀλήθεια ὅτι καὶ στὴ λογικὴ 
γνώση ὁ ἄνθρωπος ἀντιλαμβάνεται ὅτι Ἡ ἀπειρία τοῦ 
Θεοῦ εἶναι ἐπέκεινα καὶ διαφορετικἡ ἀπ ὅ,τι μπορεῖ νὰ 
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περιλάβει μιὰ διανοητικ] ἔννοια. Τι’ αὐτὸ τὴν διορθώνει 
μὲ τὴν ἄρνησή της. Αλλὰ καὶ Ἡ ἄρνηση αὐτὴ εἶναι ἐπί- 
σης μιὰ διανοητικἡ ἔκφραση. Ὁ ἄνθρωπος ξέρει πὼς ἡ 
ἀπειρία τοῦ Θεοῦ εἶναι διαφορετική ἀπὸ τὴν ἀπειρία ποὺ 
αὐτὸς ἐννοεῖ, δὲ ἄρνηση ἀναφέρεται πάντα σ᾿ ἐκεῖνο 
ποὺ υἱοθετήθηνιε, Αὐτὴ εἶναι Ἡ νῖα περαΒνα τῆς δυτωκῆς 
θεολογίας. Στὴν ἀνατολικὴ πατερικὴ παράδοση, ὅμως, 
Ἡ ἀποφατικὴ θεολογία εἶναι ἄμεση ἐμπειρία. Εἶναι ἁλή- 
θεια ὅτι κι αὐτὴ πρέπει νὰ καταφεύγει, προκειµένου νὰ 
ἐκφρασθεῖ, στὴ διανοητικὴ ἀρνητικὴ θεολογία. ᾽Αλλὰ 
αὐτὴ καθ᾽ ἑαυτὴν εἶναι διαφορετικὴ ἀπὸ ἐκείνη. 

Ἐμεῖς θεωροῦμε ὅτι αὐτὰ τὰ δύο εἴδη θεογνωσίας 
δὲν ἀντιτίθενται καὶ δὲν ἀλληλοαποκλείονται, ἀλλὰ ἆλ- 
ληλοσυμπληρώνονται. Ἡ ἀποφατικὴ γνώση κυριολε- 
Χτικὰ συμπληρώνεται μὲ τὴν καταφατικ]] καὶ τὴν ἀρ- 
νητική-λογικὴ γνώση: ἡ ἀποφατικὴ γνώση μεταφέρει 
τὴν καταφατική --καὶ τὴν ἀρνητική-- λογικὴ γνώση σὲ 





{. Καὶ ὁ θεολόγος Χρ. Γιανναρᾶς παραττρεῖ ἐπίσης τὴν δια- 
φορὰ μεταξὺ τῆς ἀρνητικῆς θεολογίας τῆς Δύσης καὶ τῆς ἄποφα- 
τωκῆς θεολογίας τῆς Ανατολῆς: καὶ κατατάσσει τὴν ἀρνητωκὴ δυ- 
τυκὴ θεολογία μαζὶ μὲ τὴν καταφατικὴ θεολογία, στὴν λογικὴθε- 
οσα τῆς Δύσης. Απαξιώνει ὅμως τὴν παταφατικὴ θεολογία 
νὰ ἐμεῖς τῆς ἀναγνωρίζουμε ὁρισμένη ἀναγκαιότητα σον 
ἔχφραση ἀποφατικῆς ἐμπειρίας, ἂν καὶ πάντα μὲ ἐπίγνωση τῆς 
ἀνεπάρμείᾶς της. Ὁ Γιανναρᾶς λέει: «Ἐΐναι φανερὸ ἐδῶ ὅτι ἡ ἆπο- 
φατικὴ στάση δὲν μπορεῖ νὰ ταυτίζεται μὲ τὴν θεολογία τῶν ἀρνή- 
 ρ (Πμρο]ορία περα νη). Ἱστορικὰ αὐτὴ ἡ ταύτιση πραγµατο- 
ποιήθηκε στὸν δυτικὸ ἀποφαστισμό. Αὐτὸς προὐποθέτει τὴν θετωκὴ 
μα γνώση καὶ τὴν παυτόχρονη ἄρνηση» (Ώο ’αὔκεπος ἄς [ἱπ- 
σοπΠαἰδδηποε ἄε Πίει, Εάϊῆοις αι (7918, Ρατὶς 1974. 5σσ. 87, 88). 
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πιὸ προσωπικὸ πλαίσιο, ἀλλά, μὲ τὴ σειρά της, ο. 
φεύγει στοὺς ὅρους καὶ πῶν δύο μορφῶν τῆς Ἄογωιῆς 
γνώσης (καταφατικῆς καὶ πολη μώαην ολες νὰ 
ἐκφραστεῖ, ἔστω καὶ μὲ ἕναν ὄχι αἱ πορο ἰονοποής 
τωκὸ τρόπο. Ὅποιος ἔχει λογικὴ ώση τοῦ αι ο, 
συμπληρώνει πολλὲς φορὲς μὲ τὴν Μοφαρεής νθείνος 
δὲ ποὺ ἔχει ἔντονη ἀποφατωςὴ ἐμπειρία, απρκηήσι σὲ 
ὅρους τῆς λογικῆς γνώσης γιὰ νὰ τὴν εακσας . αν. 
τὸ τὸ λόγο οἱ ἀνατολικοὶ Πατέρες μιλώντας περὶ Θεοῦ 
περνοῦν συχνὰ ἀπὸ τὸ ἕνα εἶδος στὸ ἄλλο. 

Ἡ ἀποφατως] γνώση, ὅπως καὶ ἡ ποπαφατηεὴ λο- 
γυκὴ γνώση, ἀφορμᾶται ἐπίσης απο πμ θέα πα πέσμού, 
ὑπερβαίνει ὅμως αὐτὴ τὴθέα καὶ κ ώ δὲν ἔχει οἩ 
ἀπὸ τὴν παρουσία τέτοιας θέας γιὰ νὰ πραγματωθεῖ ἂν 
καὶ Ἡ γνώση τοῦ κόσμου, καὶ ὁ μπλοησμος τῆς ο. 
δι αὐτῆς, προὐποτίθεται. Ἡ μοσήνπαμαμρ. προς 
οὔ μπορεῖ νὰ φανερωθεῖ απ απασ βωμοπδη 
γνώση εἴτε διὰ τοῦ κόσμου εἴτε σα) Ἠ παπα μμ 
λογικὴ γνώση, ὅμως, συνδέεται μα πώ ὑμώι 
Ἠάντα ὁ κόσμος εἶναι ἐχέγγυο ππσε οπου 
γνωρίζει τὸν Θεὸ ἐπαγωγικά, ὡς άν που αμα ος 
δίδοντάς Του ἰδιότητες παρόμοιες μὲ ο. ἡοκητεά ον 
κόσμου. Τὸ γεγονὸς ὅτι στὴν ἀποφατωκὴ ώση ο... 
ἀπορροφᾶται ἀπὸ τὴν αἴσθηση τῆς Ἱοσουσισ αν εοῦ, 
ὁδήγησε τοὺς ἀνατολικοὺς τιάπερας σος με- 
ρικὲς φορὲς γιὰ λήθη τοῦ Σ ακοὺ οι αμα 
αὐτῆς τῆς ἐμπειρίας. Αλλ᾽ αὐτὸ ο. πομα με μα βά 
θος ἀποχώρηση ἀπὸ τὸν κόσμο. Ακόμη . πονοντας 

στὸν κόσµο μπορεῖ κάποιος νὰ θεᾶται τὸν Θεὸ ὡς τελεί- 
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ως διάφορο τοῦ κόσμου, εἴτε τοῦ παρουσιάζεται διὰ τοῦ 
κόσμου εἴτε ξέχωρα ἀπ᾿ τὸν κόσμο. 

Κάτι ἐπιπλέον ποὺ διακρίνει τὴν ἀποφατική, μυστικὴ 
καὶ ἄμεση γνώση τοῦ Θεοῦ ἀπὸ τὴ λογικὴ καὶ ἔπαγω- 
γωκὴ γνώση, εἶναι τὸ Ὑεγονὸς ὅτι στὴν πρώτη τὸ ἀν- 
θρώπινο ὑποκείμενο βιώνει ὡς πρόσωπο τὴν παρουσία 
τοῦ Θεοῦ κατὰ τρόπο ἐπιβλητικότερο. Ἡ ἀντίληψη, ὅ- 
ως, τοῦ Θεοῦ ὡς προσώπου δὲν ἀποχλείεται οὔτε στὴν 
περίπτωση τῆς καταφατικῆς -λογικῆς γνώσης, µολον- 
ότι τὸ μυστήριο τοῦ Προσώπου Του δὲν ἀποκαλύπτεται 
τόσο ἔντονα, βαθιὰ καὶ ἐπιβλητικά. Πρέπει νὰ ἔχουμε 
ὑπ᾿ ὄψιν, ὅμως, ὅτι τὴ Ὑνώση τοῦ Θεοῦ ὡς προσώπου 
καὶ στὰ δύο εἴδη γνώσης μᾶς τὴν μεταδίδει ὡς πραγ- 
µατικότητα ἡ ὑπερφυσικὴ Αποκάλυψη. Ακόμη καὶ ἡ 
ἀποφατικὴ γνώση, ὅταν στερεῖται τῆς ὑπερφυσικῆς 
Αποκάλυψης, μπορεῖ νὰ βιώσει τὴν ἀπερίγραπτη πα- 
ῥουσία τοῦ Θεοῦ σὰν ἀπρόσωπη ἄβυσσο. Γι’ αὐτὸ δὲν 
πρέπει νὰ διαφοροποιοῦμε τὴν ἀποφατικὴ ἀπὸ τὴν κα- 
ταφατική-λογικὴ γνώση, σὰν νὰ ἦταν ἡ μὲν πρώτη 
ἀποκεκαλυμμένη ὑπερφυσικὴ γνώση, ἡ δὲ δεύτερη μιὰ 
γνώση καθαρὰ φυσική. Ὁσάχις πρὀκειται γιὰ γνώση 

τοῦ Θεοῦ ὡς προσώπου, καὶ οἱ δύο γνώσεις βασίζονται 
στὴν ὑπερφυσικὴ Αποκάλυψη, 

Ἡ λογυκὴ γνώση, βέβαια, δὲν κάνει χρήση ὁλόκλη- 
ρου τοῦ περιεχοµένου τῆς ὑπερφυσικῆς Αποκάλυψης. 
Μ᾽ αὐτὴ τὴν ἔννοια, Ἡ λογωκὴ γνώση προσεγγίζει κά- 
πως τὴ γνώση τοῦ Θεοῦ στὸν Ἰουδαϊσμὸ καὶ τὸν Ἰσ- 
λαμισμό, ἐφόσον κι αὐτὲς οἱ θρησκεῖες βασίζονται ἐν 
μέρει στὴν ὑπερφυσιεὴ ᾽Αποιάλυψη, ὄχι ὅμως στὸ σύν- 
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ολό της. Καὶ ἀκριβῶς ἐπειδὴ εἶναι ἀνεπαριξαπέρη καὶ 
συνεπῶς δὲν συνεπιφέρει τὴν ἀνάγκη πλόληρης τῆς 
Αποκάλυψης, συμβαίνει ἐνίοτε νὰ θὐνανπήσουάς υπ 
τὴ γνώση καὶ σὲ ἀνθρώπους ποὺ δὲν γεύθηκαν καθόλου 
τὴν ὑπερφυσικὴ Αποκάλυψη. | | 
Τέλος, τὸ τρίτο πράγμα ποὺ πρέπει νὰ παραπηρησόθα 
µε ὅσον ἀφορᾶ τὴ σχέση τῶν δύο εἰδῶν γνώστης τοῦ με 
οῦ, εἶναι ὅτι στὸν βαθμὸ ποὺ ἕνας ἄνθρωπος ποαριευη 
στὴν πνευματικὴ ζωή, Ἡ ἐκ τοῦ κόσμου διανοητικὴ 
γνώση περὶ Θεοῦ -ὡς δημιουργοῦ . Ἀρόνσηνη τοῦ 
σµου-- ἐμποτίζεται ἀπὸ τὴν ἄπλετη ἄμεση θέα Του, δη- 
λαδὴ ἀπὸ τὴν ἀποφατικὴ γνώση. - 
Αὐτὸς εἶναι ἕνας ἀχόμιη λόγος ποὺ οἱ ἅγιοι Πατέρες 
ἐναλλάσσουν πολλὲς φορὲς τὴν καπαφατική-λογικῇ 
γνώση τοῦ Θεοῦ μὲ τὴν ια πώη, ”Ἠ, αλλ. 
Ἡ καταφατική-λογικἡ γνώση στοὺς "Ῥμαπέρες απ 
ἕεται ἀπὸ τὴν ἀποφατικὴ, αὐτοὶ ον τερισαδιεος τς 
τὴν τελευταία, δείχνοντας ὡστόσο ὅτι δὲν ἀποχλείουν 
τὴν πρώτη. ς 
λώντας γιὰ τὴν καταφατική-λογικὴ ώση τοῦ 
Θεοῦ ἀπὸ τὰ πράγματα τοῦ κόσμου, ὁ ὄγνς ρα 
ὁ Ναζιανζηνὸς λέει; «Τοῦ μὲν γὰρ νὰ νὰ μαι 
τὴν πάντων ποιητικήν τε καὶ σΙΡΗ ΤΗΝ ΦΟΝ καὶ 
ὄψιν διδάσκαλος καὶ ὁ φυσικὸς νόμος) ὁ μὲν τοῖς οώνι 
µένοις προσβάλλουσα καὶ πεπηγόσι λος παὶ ὃν 
δεύουσι καὶ ἀπινήτως, ἵνα οὕτως ανν. ανν, πα, 
φερομένοις' ὁ δὲ διὰ τῶν ὁρωμένων πώ ο ων ών 
ἀρχηγὸν τούτων συλλογιζόµενος. Πῶς γαρ κα 
στη τόδε τὸ πᾶν ἢ συνέστη, μ.] Θεοῦ τὰ πάντα καὶ οὐ- 
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σιώσαντος καὶ συνέχοντος: Οὐδὲ γὰρ κιθάραν τις ὁρῶν 
κάλλιστα ἠσκημένην καὶ τὴν ταύτης εὐαρμοστίαν καὶ 
εὐταξίαν, Ἡ τῆς κιθαρῳδίας αὐτῆς ἀκούων, ἄλλο τι υ 
τὸν τῆς κιθάρας δημιουργὸν καὶ τὸν κιθαρῳδὸν ἐννοή- 
σει καὶ πρὸς αὐτὸν ἀναδραμεῖται τῇ διανοίᾳ, κἂν ἀγνο- 
ὤν τύχῃ ταῖς ὄψεσιν. Οὕτω καὶ Ἡμῖν τὸ πονητικὸν δῆλον 
καὶ τὸ κινοῦν καὶ τηροῦν τὰ πεποιηµένα, κἂν μ.ἡ διανοίᾳ 
περιλαμ.βάνηται: καὶ λίαν ἀγνώμων ὁ μὴ µέχρι τούτων 
προϊὼν ἑχουσίως καὶ ταῖς φυσικαῖς ἑπόμενος ἀποδεί- 
ξεσιν»”. 

Ὁ ἅγιος Γρηγόριος ὁ Θεολόγος δικαιολογημένα πα- 
βατηρεῖ ὅτι ἡ λογικότητα τοῦ κόσμου, χωρὶς ἕνα πρόσ- 
ωπο τὸ ὁποῖο νὰ τὸν καθιστοῦσε ἐσκεμμένα λογικό, 
εἶναι ἀνεξήγητη καί, ἐφόσον αὐτὴ Ἡ λογικότητα δὲν θὰ 
ἐπεδίωκε σ᾿ αὐτὴ τὴν περίπτωση κανένα σκοπὀ, θὰ τῆς 
ἔλειπε κατὰ βάθος τὸ γόηµα ἢ ἡ ἀληθινὴ λογικότητα: 
θὰ ἦταν μιὰ λογικότητα παράλογη. Ταυτόχρονα, ὁ ἅ- 
Ύιος Γρηγόριος διαπιστώνει ὅτι ὁ Θεὸς δὲν δημιούργησε 
ἕναν κόσµο στάσιμο, μὲ στατικὴ λογικότητα ἢ μὲ ταυ- 
τόσηµη κυκλικὴ κίνηση, ἀλλὰ ἕναν Χόσμο µέσῳ τοῦ 
ὁποίου ὁ Θεὸς ἐκτελεῖ ἕνα ἄσμα ποὺ ἀναπτύσσεται στὰ 
µελωδικά του θέµατα" δηλαδὴ συνεχίζει νὰ μᾶς μιλᾶ 
διὰ τοῦ κόσμου ἢ μᾶς ὁδηγεῖ πρὸς ἕνα τελικὸ σκοπὀ, Ὁ 
Θεὸς δὲν εἶναι µόνο ὁ Δημιουργὸς αὐτῆς τῆς πελώριας 
κιθάρας, ἀλλὰ καὶ ὁ ἐκτελεστὴς δι’ αὐτῆς ἑνὸς γιγαν- 
τιαίου καὶ σύνθετου ἄσματος. 

Ὁ ἅγιος Τρηγόριος ὅμως θεωρεῖ ἀνεπαρκ αὐτὴ τὴ 





2, Οιαο ΧΧ ΥΠ: ΤΗοο]οσίοα ΠΠ], ΡΟ 96, 99. 
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διανοητικὴ γνώση τοῦ Θεοῦ, ποὺ ἐπάγεται λογικὰ ἐκ 
ποῦ κόσμου. Ἡ γνώση αὐτὴ χρειάζεται νὰ συμπιληρωθεῖ 
μὲ μιὰν ἀνώτερη γνώση, ὅπως εἶναι ἡ ἀποφατικὴ γνώ- 
ση: μιὰ καθεαυτὸ ἀναγνώριση τοῦ μυστηρίου Του, μιὰ 
κατ’ ἐξοχὴν αἴσθηση τοῦ ἀπέραντου πλούτου Του, ποὺ 
ἀκριβῶς γι’ αὐτὸ εἶναι ἀδύνατο νὰ κατανοηθεῖ καὶ νὰ 
ἐκφρασθεῖ. Μιλώντας σὰν νὰ ἦταν ὁ Μωυσῆς, ὁ ὁποῖος 
στὴν ἀνάβαση πάνω στὸ Σινᾶ ἔγινε τὸ πρότυπο ὅσων 
ἀνυψώνονται πέρα ἀπὸ τὴν γνώση τοῦ Θεοῦ ἀπὸ τὰ δη- 
μιουργήµατα στὴ γνώση τῆς ἀπερίγραπτης -μυστωκῆς 
παρουσίας Του, ὁ ἅγιος Πρηγόριος μιλάει καὶ γι’ αὐτὴ 
τὴν ἀποφατικὴ γνώση, ἐναλλάσσοντας ὅμως τὴν περι- 
γραφή της μὲ τὴν περιγραφὴ τῆς καταφατικῆς -λογωκῆς 
γνώσης: «Ἔπρεχον μὲν ὡς Θεὸν καταληψόμενος καὶ 
οὕτως ἀνῆλθον ἐπὶ τὸ ὄρος καὶ τὴν νεφέλην διέσχον, 
εἴσω γενόμενος ἀπὸ τῆς ὕλης καὶ τῶν ὑλωκῶν καὶ εἷς 
ἐμαυτὸν ὡς οἷόν τε συστραφείς. Ἠπεὶ δὲ προσέβλεψα, 
μόλις εἶδον Θεοῦ τὰ ὀπίσθια' καὶ τοῦτο τῇ πέτρᾳ σχεπα- 
σθείς, τῷ σαρκωθέντι δι’ ἡμᾶς Θεῷ Δόγῳ' καὶ μικρὸν 
διακύψας, οὐ τὴν πρώτην τε καὶ ἀκήρατον φύσιν καὶ 
ἑαυτῇ, λέγω δὴ τῇ Τριάδι, γιγνωσκοµένην καὶ ὅση τοῦ 
πρώτου καταπετάσµατος εἴσω μένει καὶ ὑπὸ τῶν Χε- 
ρουβὶμ. συγκαλύπτεται, ἀλλ᾽ ὅση τελευταία καὶ εἰς Ἡμᾶς 
φθάνουσα. Ἡ δέ ἐστιν, ὅσα ἐμὲ γινώσκειν, Ἡ ἐν τοῖς πτί- 
σµασι καὶ τοῖς ὑπ᾿ αὐτοῦ προβεβλημένοις καὶ διοικουµέ- 
νοις µεγαλειότης Ἡ, ὡς ὁ θεῖος Δαβὶδ ὀνομάζει, µεγαλο- 
πρέπεια. Ταῦτα γὰρ Θεοῦ τὰ ὀπίσθια, ὅσα μετ᾽ ἐκεῖνον 
ἐκείνου γνωρίσματα, ὥσπερ αἱ καθ᾽ ὑδάτων ἡλίου σχκιαὶ 
καὶ εἰχόνες ταῖς σαθραῖς ὄψεσι παραδεικνῦσαι πὸν Ἠλιον, 
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ὰ μὴ αὐτὸν προσβλέπειν οἷόν τε, τῷ ἀχραιφνεῖ τοῦ φω- 
τὸς νωιῶντα τὴν αἴσθησιν»Ά. 

Ὅπως φαίνεται, ἡ ἀνύφωση πέρα ἀπὸ τὰ πράγματα 
τοῦ κόσμου δὲν σηµαίνει τὴν ἐξαφάνισή τους, ἀλλὰ μιὰ 
ἀνύψωση δι᾽ αὐτῶν πέρα ἀπὸ αὐτά. Ἱζαἱ ἐφόσον αὐτὰ 
παραμένουν, ἡ ἀποφατικὴ γνώση τοῦ Θεοῦ δὲν ἆπο- 
Κλείει τὴν καταφατική-λογικὴ γνώση Του, Ἡἡ ὁποία 
ὅμως διαποτίζεται μὲ τὴν ἀποφατικὴ γνώση, ὥστε ὁ 
ἅγιος Τρηγόριος νὰ μπορεῖ νὰ περνᾶ ἀπὸ τὴν μιὰ στὴν 
ἄλλη. Παραμένει ὁ κόσμος, κατὰ τὴν ἀποφατικὴ γνώ- 
ση, διαφαίνεται ὅμως ὁ Θεὸς ἀπὸ αὐτόν, Ἠΐναι δὲ ἄπο- 
φατυκὴ αὐτὴ ἡ γνώση, γιατὶ ὁ Θεὸς ποὺ τώρα εἶναι 
ἀντιληπτός, εἶναι ἁ-όριστος" βιώνεται τώρα ὁ Θεὸς ὡς 
πραγματικότητα ποὺ ὑπερβαίνει κάθε δυνατότητα ὁρι- 
σμ.οῦ. Κι αὐτὴ ἐντούτοις εἶναι Ὑνώση τοῦ συγκαταβα(- 
νοντος σ᾿ ἐμᾶς Θεοῦ, ὄχι γνώση τῆς οὐσίας Του καθ’ 
μΙΝ, Τόσο δὲ στενὰ συναρμόζεται Ἡ γνώση αὐτὴ μὲ 

μ μσφανμεη κόρη γνώση, ὥστε εἶναι δύσκολο νὰ 
ιαχκρίνει κανεὶς πότε ὁ ἅγιο ό { ὰ τὴ 
µία καὶ πότε γιὰ τὴν ἄλλη, νο. αι 

Ἡ ἀδυναμία νὰ ἐννοηθεῖ ἡ ἔλλαμψη τῆς μυστικῆς 
παρουσίας τοῦ Θεοῦ, καθὼς καὶ ὁρισμένες ἰδιότητες 
ποὺ ἀποδίδονται στὸν Θεό, ἀναπτύσσεται ἀπὸ τὸν ἅγιο 
Ἱρηγόριο τὸν Ναζιανζηνὸ σὲ μιὰ ἄλλη περιγραφὴ τῆς 
ἐμπειρίας τοῦ Μωυσῆ πάνω στὸ ὄρος Σινᾶ, στὴν ὁποία 
μαι πάλι εἶναι δύσκολο νὰ, διακρίνει κανεὶς μεταξὺ τῶν 
δύο τρόπων γνώσης: «Θεὸς ἦν μὲν ἀεί, καὶ ἔστι καὶ ἔ- 





ὃ. Ὅιπ., 29. 
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σται' μᾶλλον δὲ ἔστιν ἀεί. Τὸ γὰρ ἣν, καὶ ἔσται, τοῦ 
καθ’ ἡμᾶς χρόνου τμήματα, καὶ τῆς ῥευστῆς φύσεως; ὁ 
δὲ ὢν ἀεί, καὶ τοῦτο αὐτὸς ἑαυτὸν ὀνομάζει, τῷ Μωυσεῖ 
χρηµατίζων ἐπὶ τοῦ ὅρους. Ὅλον γὰρ ἐν ἑαυτῷ συλ- 
λαβὼν ἔχει τῷ εἶναι, µή τε ἀρξάμενον, μή τε παυσόµε- 
νον, οἷόν τι πέλαγος οὐσίας ἄπειρον καὶ ἀόριστον, πᾶ- 
σαν ὑπερεκπῖπτον ἔννοιαν, καὶ χρόνου καὶ φύσεως' νῷ 
µόνῳ σκιαγραφούµενος, καὶ τοῦτο λίαν ἀμυδρῶς καὶ 
µετρίως οὐκ ἐκ τῶν κατ᾽ αὐτόν, ἀλλ ἐκ τῶν περὶ αὐτοῦ, 
ἄλλης ἐξ ἄλλου φαντασίας συλλεγοµένης, εἰς ἕν τι τῆς 
ἀληθείας ἴνδαλμα, πρὶν κρατηθῆναι φεῦγον, καὶ πρὶν 
νοηθῆναι διαδιδράσκον»' , 

Ἡ ἐπιβλητυκὴ αὐτὴ παρουσία τοῦ θεοῦ. ὡς ἀπαυγά- 
ζοντος τὴν ἀπειρία του προσώπου, δὲν εἶναι συµ.πέρα - 
σμα λογικῆς κρίσης, ὅπως στὴν διανοητική, καταφα- 
πως) Ἡ ἀρνητικὴ γνώση, ἀλλὰ γίνεται ἀντιληπτὴ σὲ κα- 
τάσταση ἐξαιρετικῆς πνευματικῆς εὐαισθησίας, ποὺ 
δὲν κατορθώνεται ὅταν ὁ ἄνθρωπος κυριαρχεῖται ἀπὸ 
σαρκικὲς Ἠδονές, ἀπὸ κάθε λογῆς πάθη. Απαιτεῖ ἀπε- 
λευθέρωση ἀπὸ τὰ πάθη, κάθαρση παθῶν. Μετὰ ἀπὸ 
ἐνδελεχῆ πορεία κάθαρσης, Ἡ ἱκανότητα τῆς πνευμα” 
πωοῆς εὐαισθησίας γιὰ μιὰ τέτοια ἀντίληψη τῆς µυ- 
στωεῆς πραγματικότητας τοῦ Θεοῦ γίνεται πιὸ στέρεη. 
Ὑπάρχει ὁλόχληρη διαβάθµιση τόσο ὡς πρὸς τὴν κά- 
θαρση, ὅσο καὶ ὡς πρὸς τὸ βάθος καὶ τη διάρκεια τῆς 
ἀποφανμης ἀντίληψης τοῦ Θεοῦ. Ἡ ὁποία ἐντούτοις δὲν 
ἀποκλείει τὴ γνώση τοῦ Θεοῦ ὡς Αημιουργοῦ καὶ Προ- 





ᾱ. Ὅιπ., 98. 
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νοητῆ, ἀλλὰ συνδυάζεται μ᾿ αὐτήν. Ἡ ἀποφατικὴ ἀντί- 
ληψη δὲν εἶναι ἄ-λογη ἀλλὰ ὑπέρλογὴ. γιατὶ ὃ Υἱὸς τοῦ 
Θεοῦ εἶναι ὁ ἐν Βαυτῷ ἔχων τοὺς λόγους ὅλων τῶν δη- 
μιουργηµάτων Λόγος. Ηΐναι δὲ ὑπέρλογη, ὅπως τὸ πρὀ- 
σωπο ὡς ὑποκείμενο λογυωκῆς, ὡς ὑποκείμενο μιᾶς ζω- 
ῆς ποὺ ἔχει πάντοτε ἕνα νόημα, εἶναι ὑπέρλογο. 

Ὁ ἅγιος Γρηγόριος ὁ Ναζιανζηνὸς λέει, ἐπίσης, ἐν 
ὀνόματι τοῦ Μωυση: «Ἐμ.οὶ δοκεῖν, ἵνα τῷ ληπτῷ μὲν 
ἕλκγ πρὸς ἑαυτό (τὸ γὰρ τελείως ἄληπτον, ἀνέλπιστον, 
καὶ ἀνεπιχείρητον), τῷ δὲ ἀλήπτῳ θαυμάζηται, θαυµα- 
ζόμενον δὲ ποθῆται πλέον, ποθούμενον δὲ καθαίρῃ, κα- 
θαῖρον δὲ θεοειδεῖς ἀπεργάζηται, τοιούτοις δὲ γενομέ- 
γοις, ὡς οἰκείοις, Ίδη προσομιλῇ, τολμᾶ τι νεανικὸν ὁ 
λόγος, Θεὸς θεοῖς ἑνούμενός τε καὶ γνωριζόµενος, καὶ 
τοσοῦτον ἴσως, ὅσον Ίδη γινώσκει τοὺς γινωσκοµένους. 
Ἄπειρον οὖν τὸ θεῖον καὶ δυσθεώρητον’ καὶ τοῦτο πάντῃ 
καταληπτὸν αὐτοῦ µόνον, Ἡ ἀπειρία»". 


2. Ἡ διαφορὰ μεταξὺ λογικῆς καὶ ἀποφατικῆς γνώσης 


Οἱ ἅγιοι Πατέρες ὑπογραμμίζουν ὅτι κι αὐτὴ Ἡ βιω- 
µένη ἀπειρία δὲν εἶναι Ἡ φύση τοῦ Θεοῦ. γιατὶ θὰ µπο- 
ροῦσε νὰ ταυτίζεται μὲ τὴν οὐσία τοῦ σύμπαντος ἢ τοῦ 
ἀνθρώπινου πνεύματος, ἢ νὰ εἶναι σὲ φυσικἢ συνέχεια μ 
αὐτά, σύμφωνα μὲ τὸν {Γλωτῖνο. Αλλὰ ὁ Θεὸς δὲν εἶναι 
Ἡ οὐσία τοῦ κόσμου ἢ τοῦ ἀνθρώπινου πνεύματος: εἶναι 


Ρ. Λόγος ὦδ. Ῥτὰ Θεοφάνια, Ρα 96, 917. 
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ἐπέκεινα αὐτῶν διότι εἶναι ἄκτιστος ἐνῶ αὐτὰ εἶναι οοτι- 
στά. Ἡ ὑπερβατικότητά Του διασφαλίζεται ἀπὸ τὸν προσ- 
ὠπικό Του χαρακτήρα, ὥστε νὰ εἶναι ὑπεράνω μιᾶς 
ἀπειρίας καθ’ ἑαυτὴν ἀπρόσωπης. 

Μόνο τὸ ὑπερβατικὸ Πρόσωπο ἔχει ἀσφαλῶς ἀπειρία 
ποὺ δὲν εἶναι σὲ οὐσιαστικὴ συνέχεια μὲ τὴν οὐσία τοῦ 
κόσμου ἢ τοῦ ἀνθρώπινου πνεύματος, ἀλλὰ σὲ μιὰ κατὰ 
χάριν δυνάμει συνέχεια, διὰ τῆς µετοχῆς τοῦ ἀνθρώπου, 
χάριν τῆς εὐδοκίας τοῦ θείου Προσώπου καὶ τῆς δικῆς 
µας προσπάθειας. Στὴν περίπτωση αὐτὴ Ἡ µέθεξη ἄπει- 
ρίας τοῦ ἀνθρώπινου ὄντος συνεπιφέρει τὴ χαρὰ τῆς κοι- 
νωνίας καὶ τὴν προοπτικἡ τῆς αἰωνιότητας, δίχως νὰ 
παύσει ποτὲ νὰ εἶναι πρόσωπο. Διαφορετικά, τὴν ἀπειρία 
θὰ τὴν ἐξασφάλιζε τὸ πρόσωπο µόνο πρόσκαιρα. Τι’ αὐτὸ 
ὁ ἅγιος Μάξιμος ὁ Ὁμολογητὴς λέει: «Ἔργα μὲν Θεοῦ 
Χρονικῶς ἠργμένα τοῦ εἶναί ἐστι πάντα τὰ ὄντα µετέ- 
χοντα... Θεοῦ δὲ ἔργα τυχὸν οὐκ ἠργμένα τοῦ εἶναι χρο- 
νικῶς, τὰ ὄντα µεθεκτά, ὧν κατὰ χάριν µετέχουσι τὰ 
ὄντα µετέχοντα, οἷον Ἡ ἀγαθότης καὶ πᾶν εἴ τι ἀγαθό- 
τητος ἐμπεριέχεται λόγῳ. Καὶ ἁπλῶς πᾶσα ζωή, καὶ 
ἀθανασία καὶ ἁπλότης καὶ ἀτρεψία καὶ ἀπειρία. καὶ ὅσα 
περὶ αὐτὸν οὐσιωδῶς θεωρεῖται»". 

Ὅταν τὰ γνωρίζουμε ὅλα αὐτά, μὲ μιὰ ἐνσυνείδητη 
μετοχὴ σ᾿ αὐτά --χωρὶς βέβαια ν᾿ ἀνήκουν στὴν δως 
µας οὐσία--, δὲν γνωρίζουμε τὴν ἴδια τὴν οὐσία τοῦ Θε- 
οῦ, ἀλλὰ ἀντιλαμβανόμαστε ὅτι εἴμαστε σὲ κοινωνία μὲ 


τὸ Ἡρόσωπό Του. 


6. Κεφάλαια γνωστικά, ἶ, 48-49, ΡΩ 90, 1100-1101. 
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Ὁ νεοπλατωνισμὸς θεωροῦσε τὴν θεότητα ταυτόση- 
Ρη μ᾿ αὐτά. Τι) αὐτὸ τὸ λόγο συνέχεε τὴν θεότητα μὲ 
τὴν οὐσία τοῦ κόσμου ἢ τοῦ ἀνθρώπινου πνεύματος καὶ 
νόμιζε ὅτι μὲ τὴν ἀνύψωση τοῦ ἀνθρώπινου πνεύματος 
πέρα ἀπὸ τὴν ἐνασχόλησή του μὲ τὸ πλῆθος τῶν πρα- 
γμάτων, αὐτὸ ταυτίζεται καίρια μὲ τὴν θεότητα ὡς 
παντελῶς ἀκαθόριστη ἑνότητα καὶ ἁπλότητα καὶ μ᾿ 
αὐτὴ τὴν ἔννοια ἀποφατική. Γι’ αὐτὸ νόμιζε ὅτι Ἡθεότη- 
τα εἶναι ὡς πρὸς τὴν οὐσία τῆς ἐπιστητή. Σ’ αὐτὸ βασι- 
ζόταν καὶ Ἡ ἄποψη τῶν Ἠὐνομιανῶν ὅτι γνωρίζουν ᾱ- 
κριβῶς τὴν οὐσία τοῦ Θεοῦ. Ἱζάτι τέτοιο ὅμως σηµαίνει 
ἄρνηση τοῦ προσωπικοῦ καὶ ὑπερβατικοῦ χαρακτήρα 
τοῦ Θεοῦ. Ἂν ὁ Θεὸς εἶναι ὑπερβατικός, τότε εἶναι προσ- 
ωπικός. Ἡ χριστιανικὴ ἀποφατικὴ γνώση προὔποθέτει 
τόσο συγκατάβαση τοῦ Θεοῦ στὴν ἱκανότητα τοῦ ἀν- 
θρώπου νὰ Τὸν ἀντιλαμβάνεται, ὅσο καὶ τὴν ὑπερβατι- 
κότητά Του. Ὁ θεὸς συγκαταβαίἰνει διὰ τῶν ἐνεργειῶν 
Του, ὃ δὲ προσωπικός Του χαρακτήρας διασφαλίζει τὴν 
ὑπερβατικότητά Του. Τὸ πρόσωπὀ Του ὑπερβαίνει ἀκό- 
µη καὶ τὴν ἀπειρία Του”. 





7. Τόσο ὁ ΤΟ58ΚΥ (Εοοη δισ Ια ἐἠέοἱορία πιγοίΐφιιο ἆε | Εσ]ίοε 
οτἱεπίαἰο, Ρατῖς, Αυδίετ 1944, κεφ. «Γ.86 (όπδῦτος ἀἰνίπες» καὶ στὴ 
«Τμέο]οβία ἀοβππαήφιο», στὴν ἐπιθεώρηση ήΜεεραροι ε ΓΕκχατο]ηί 
αᾳ Ραιγίατοᾗο Κςδο ο Έμτορο οσοἰἀεπία]ε, ἀρ. 4θ-417 (1964), σσ. 
860-408) ὅσο καὶ ὁ Γιανναρᾶς (ὅ.π.) ἀνέπτυξαν ἐπίσης τὴν ἀνατο- 
λωκῇ ἀποφατυκὴ θεολογία ὡς πρὸς τὸν προσωπικὸ χαρακτήρα τοῦ 
Θεοῦ. Τὸ σημεῖο τῆς διαφορᾶς µας εἶναι ὅτι ἐμεῖς δὲν ὑποστηρί- 
ζουμε ἀποχλειστικὰ τὴν ἀποφατικὴ γνώση τοῦ Θεοῦ, ἀλλὰ τὴν θε- 
ωροῦμε συνδυασμὸ τοῦ ἀποφατικοῦ μὲ τὸ καταφατικὀ. 
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Μ᾽ αὐτὴ τὴν ἔννοια, ὁ Θεὸς δὲν ταυτίζεται μὲ καμμία 
ἀπ᾿ αὐτὲς ποὺ ὀνομάζουμε ἰδιότητές Του: οὔτε μὲ τὴν 
ἀπειρία, οὔτε μὲ τὴν αἰωνιότητα, οὔτε μὲ τὴν ἁπλότητα. 
Ἠΐναι ὑπεράνω αὐτῶν. Οἱ ἰδιότητες αὐτὲς δὲν εἶναι Ἡ 
οὐσία τοῦ Θεοῦ --οὔτε τὰ Πρόσωπα στὰ ὁποῖα ὑφίσταται 
ἐξ ὁλοκλήρου Ἡ οὐσία Του-- ἀλλὰ «περὶ τὴν οὐσίαν τοῦ 
Θεοῦ». Γι’ αὐτὸ ὁ ἅγιος Γρηγόριος ὁ Ναζιανζηνὸς δια- 
πρανώνει ὅτι: γνωρίζοντας τὴν ἀπειρία τοῦ Θεοῦ δὲν 
γνωρίζουμε πλήρως τὸν Θεό, διότι Ἡ οὐσία τοῦ Θεοῦ δὲν 
μπορεῖ νὰ ταυτισθεῖ μὲ τὴν ἁπλότητα. Ἐὰν ταυτιζόταν, 
τὀτε εἴτε θὰ γνωρίζαμε τὸν Θεὸ ἐξ ὁλοκλήρου, εἴτε δὲν 
θὰ τὸν γνωρίζαμε καθόλου. Ἡ οὐσία Του ὅμως δὲν εἶναι 
ταυτόσημη μὲ τὴν ἁπλότητα, ὅπως καὶ Ἡ δική µας δὲν 
εἶναι ταυτόσημη μὲ τὴν πολυµέρεια. τὴν περίπτωση 
αὐτὴ Ἡ διαφορά µας μὲ τὴν θεότητα θὰ ταν µόνο δια- 
φορὰ τρόπου καὶ ὄχι οὐσίας. 

Ὄντας πρόσωπο ὁ Θεός, οἰκοδομεῖται ἀνάμεσα σ᾿ 
Δὐτὸν καὶ σὲ μᾶς σχέση ἀγάπης, ποὺ διαφυλάσσει καὶ 
Αὐτὸν καὶ ἐμᾶς ὡς πρόσωπα. Αὐτὴ τὴν ἀγάπη δὲν τὴν 
βιώνουμε σὰν μιὰ παντοτινὰ ταυτόσηµ.η ἀπειρία, ἀλλ᾽ 
ὡς ἀπειρία μὲ προοπτικὴ μιᾶς διηνεκοῦς καινότητας, ὡς 
πέλαγος ἀγαθῶν παντοτινὰ παινῶν. Διαρκῶς θὰ προο- 
δεύουµε σ᾿ αὐτὴν. Ὅσο γνωρίζουμε τὸν Θεό, ἐπιθυμοῦμε 
νὰ Τὸν γνωρίσουμε ἀκόμιη περισσότερο, καὶ ὅσο περισ- 
σότερο Τὸν ἀγαποῦμε τόσο περισσότερο μᾶς ἐνθαρρύνει 
γιὰ βαθύτερη ἀγάπη. Ἐπειδη ὁ Θεὸς εἶναι πρόσωπο, Ἡ 
βιωματικὴ γνώση Του προὐποθέτει τὴν δική µας κά- 
θαρση ἀπὸ τὴν ἐμπαθὴ καὶ τυφλὴ ἀγάπη πρὸς τὰ εὐτελῆ 
πράγματα. Αὐτὸ ἀκριβῶς μᾶς ὁδηγεῖ νὰ ἀντιληφθοῦμε 
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ὅτι, πέρα ἀπὸ τὸν διαρκῶς νέο πλοῦτο ποὺ αἰσθανόμα- 
στε, ὑπάρχει ἡ πηγἡ αὐτοῦ τοῦ πλούτου, ποὺ εἶναι ἔξω 
ἀπὸ τὴν ἐμβέλεια τῆς δικῆς µας ἐμπειρίας. 

Ἰποροῦμε νὰ ποῦμε ὅτι ὑπάρχουν δύο ἀποφατισμ.ί: ὁ 
ἀποφατισμὸς ἐκείνου ποὺ Ριώγεται ἀλλὰ δὲν μπορεῖ νὰ 
ὀρισθεν καὶ ὁ ἀποφατισμὸς ἐκείνου ποὺ δὲν μπορεῖ κἂν 
νὰ βιωθεῖ. Αὐτοὶ οἱ ἀποφατισμ.οἱ ὑρισπανται παυτόχρονα. 
Ὅρτι Βιώνεται ἔχει κι ἕνα χαρακτήρα νοητοῦ, ἐφόσον 
καταφέρνει νὰ ἐκφρασθεῖ μὲ καταφατικοὺς καὶ ἀρνητι- 
κοὺς διανοητικοὺς ὅρους. Αὐτὸ ὅμως τὸ νοητὸ εἶναι πάν- 
τα ἀνεπαρχές. Ἡ οὐσία, Ἡ ὁποία παραμένει μὲν ἐπέχει- 
να ἐμπειρίας, τὴν αἰσθανόμαστε ὅμως ὡς πηγἡ ὅσων 
βιώνουμε, ὑφιαπααι ὡς πρόσωπο. Ἔχουτας δὲ ὑπόστα- 
ση ὡς πρόσωπο, ἡ οὐσία εἶναι ζῶσα ἑστία ἐνεργειῶν Ἆ 
πρας ερ ποὺ μᾶς κοινωνοῦνται. Γι αὐτὸ ὁ ἀποφατισμὸς 
ἔχει ὡς πρωταρχριὸ θεμέλιο τὸ πρόσωπο" ἑπομένως, ὁ 
ἀποφατισμὸς αὐτὸς δὲν σηµαίνει πλήρη ἔγκλειση τοῦ 
Θεοῦ µέσα στὸν ἴδιο Του τὸν αυτό. 

Ὁ ἅγιος Γρηγόριος ὁ Νύσσης μιλάει ἐ ἐπίσης γιὰ τοὺς 
δύο τρόπους γνώσης τοῦ Θεοῦ, πότε διαχωρίζοντάς τους 
καὶ πότε συντ αιριάζοντάς τους. Περισσότερο ὅμως με 
λάει πα τὴν ἀποφατικὴ γνώση, ἐπειδή, καὶ κατ΄ αὐτόν, 
σ᾿ αὐτὴν ἐμπεριέχεται Ἡ καταφατικὴ Ὦ θετωκή- «λογικη 
γνώση. Τὰ πρῶτα Ως. τοῦ Μεγάλου ατηχητι- 
κοῦ λόγου ὀριερώνονσοή στὴ λογικὴ γνώση τοῦ Θεοῦ. 
Μιλώντας μάλιστα γι αὐτήν, λέει ὅτι καὶ κατ᾽ αὐτὴν ὁ 
Θεὸς ἀποκαλύπτεται ὡς μυστήριο ποὺ εἴναι ἀδύνωτο νὰ 
ὁρισθεῖ, πράγμα ποὺ ἰσοδυναμεῖ μὲ τ τὴν ἀρχῆ τῆς ἄποφα- 
πωοῆς γνώσης καὶ τὴν ἐπιθυμία ἐμβάθυνσης σ᾿ αὐτῆ. 
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«Ὥστε τὸν ἀχριβῶς τὰ βάθη τοῦ μυστηρίου διασκοπού- 
µενον ἐν μὲν τῇ ψυχῇ κατὰ τὸ ἀπόρρητον µετρίαν τινὰ 
κατανόησιν τῆς κατὰ τὴν θεογνωσίαν διδασκαλίας λαµ.- 
βάνειν, μὴ μέντοι δύνασθαι λόγῳ διασαφεῖν τὴν ἀνέκ- 
Φφραστον ταύτην τοῦ μυστηρίου βαθύτητα»". 

Ὁ ἅγιος Γρηγόριος ὁ Νύσσης μάλιστα, ἐπιμένοντας 
περισσότερο στὴν περιγραφὴ τῆς ἀποφατικῆς γνώσης, 
δὲν τὴν βλέπει πάντοτε ξέχωρη ἀπὸ τὴν θέα τῶν πρα- 
Υµάτων. Θέτει ὅμως χι αὐτὸς ὡς προὐπόθεση αὐτῆς τῆς 
γνώσης τὴν κάθαρση τῆς ψυχῆς ἀπὸ τὰ πάθη, ὥστε, 
«ὅστις βούλεται θεωρεῖν» νὰ μὴ μένει πλέον ἀποχλει- 
σµένος στὸν φαινόμενο ὁρίζοντα τῶν πραγμάτων. 

Χρησιμοποιώντας καὶ πάλι τὴν ἀνάβαση τοῦ Μωυσῆ 
στὸ ὄρος ὡς εἰκόνα ἀνόδου τῆς ψυχῆς σὲ μιὰ στενή, μὺ- 
στικὴ σχέση μὲ τὸν Θεό, ἀναφέρει: «Ὁ δὲ κεκαθαρµένος 
τε καὶ ὀξὺς τὴν ἀκοὴν τῆς καρδίας, τὴν Ἰχὴν ταύτην δε- 
ξάμενος [τῆς σάλπιγγας τοῦ Θεοῦ], ... ὁδηγεῖται δι 
αὐτῆς πρὸς τὸ ἐκεῖ διαδῦναι τῇ διανοίᾳ ὅπου ἐστὶν ὁ θε- 
ὁς. Τοῦτο δὲ γνόφος ὑπὸ τῆς 1 ραφῆς ὀνομάζεται, ᾧ διερ- 
μηνεύεται, καθὼς εἴρηται, τὸ ἄγνωστόν τε καὶ ἀθεώρη- 
τον», ἡ τῆς ὑπάρξεώς του, «διό φησι καὶ ὁ ὑψηλὸς Ἰω- 
άννης, ὁ ἐν τῷ λαμπρῷ γνόφῳ τούτῳ γενόμενος, ὅτι” 
θεὸν οὐδεὶς ἑώραχε πώποτε, οὐ μόνον τοῖς ἀνθρώποις, 
ἀλλὰ καὶ πάσῃ νοητῇ φύσει τῆς θείας οὐσίας τὴν γνῶσιν 
ἀνέφικτον εἶναι τῇ ἀποφάσει ταύτῃ διοριζόµενος»’'. 





8, Μέγας Κατηχητικὸς λόγος, κεφ. Τ’, ΡΟ ἀ9, 11Ό. 
9, Ὁ Βίος τοῦ Μωυσέως, Ρ Δά, 998. 
40, Ὁ Βίος τοῦ Μωυσέως, Ρ ἀά, 971. 
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Ὁ ἅγιος Γρηγόριος ὁ Νύσσης μᾶς δίνει καὶ τὸν βα- 
θύτερο λόγο, ὥστε γιὰ νὰ φθάσει κάποιος σ᾿ αὐτὸν τὸν 
Ὑνόφο, ἢ μπροστὰ στὸ ἀκατάληπτο τοῦ Θεοῦ, πρέπει νὰ 
περάσει µέσα ἀπὸ τὴ γνώση τῶν ὄντων: σὲ κεῖνον τὸν 
γνόφο ὁ Μωυσῆς εἶδε τὴν ἀχειροποίητο σκηνή. «Αὕτη δ᾽ 
τα, τας ο ἃμ οτε η] ο 
ἂν εἴη Χριστός, Ἡ Θεοῦ δύναμις καὶ Θεοῦ σοφία, ... ὁ ἐν 
αὑτῷ περιέχων τὸ πᾶν». «Ἡ γὰρ περιεκτικὴ τῶν ὄντων 
δύναμις ἐν ᾗ κατοικεῖ πᾶν τὸ πλήρωμα τῆς θεότητος, Ἡ 
καινη τοῦ παντὸς σκέπη, ὃ ἐν αὑτῷ τὸ πᾶν περιέχων, 
σκην κυρίως κατονομάζεται»".. Προκειμένου νὰ ἆπο- 
κτήσουμε ὅμως ἱκανότητα θεωρίας τῶν πάντων ἐν 
Αὐτῷ ποὺ ἁπλὰ καὶ συγκεντρωτικὰ ἐμπεριέχει τὰ πάν- 
τα, προχωροῦμε διὰ τῆς τῶν πάντων θεωρίας. Ὁ Ἴχος 
τῆς σάλπιγγας ποὺ ἀκούει ἄνωθεν ὁ Μωυσῆς πρὶν μπεῖ 

Δ Γά «/ Ὕ « λ λα / ν Ελ 
στὸν Ὑνόφο ὅπου εἶναι ὁ Θεὸς καὶ ὅπου βλέπει τὴν ἄνω- 
θεν σχηνή, ἢ τὴν δύναµ.η τοῦ Θεοῦ ποὺ τὰ ἐμπεριέχει 
ὅλα, ἑρμ.ηνεύεται ἀπὸ τὸν ἅγιο Γρηγόριο ὡς Ἡ φανέρωση 
τῆς δόξας τοῦ Θεοῦ στὴν κτίση. Χωρὶς νὰ δεῖ κάποιος 

παν ἱ ων, ὁ ος τὰ δὴ ος 
αὐτῃ τὴ δύξα δὲν μπορεῖ νὰ ἀνυψωθεῖ στὴ βίωση τῆς 
ἀκατάληπτης παρουσίας τοῦ Θεοῦ: «Δοχεῖ γάρ µοι καὶ 

-α 9 ͵ ρε ολη κ, ἆστ] 
καθ᾽ ἕτερον νοῦν διδάσκαλος Ἡ οὐρανία σἀλπιγξ τῆς ἐπὶ 
τὸ ἀχειροποίητον παρόδου τῷ ἐπαῖοντι γίνεσθαι. Ἡ γὰρ 
τῶν κατ᾽ οὐρανὸν θαυμάτων διασκευη τὴν ἐπφαινομέ- 
νην τοῖς οὖσι σοφίαν διαβοῶσα καὶ τὴν μεγάλην τοῦ Θε- 
οῦ δόξαν διὰ τῶν φαινομένων διηγουµένη... αὕτη τῷ 

ο -- ἅ Ἡ ͵ Ἡ 
τρανῷ τε καὶ εὐήχῳ τῆς διδασκαλίας σάλπιγξ µεγαλό- 
φωνος γίνεται... Ὁ δὲ κεκαθαρµένος τε καὶ ὀξὺς τὴν 


44. Ὅϊπ., 9648.Ὀ. 
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ἀκοὴν τῆς καρδίας, τὴν ἠχὴν ταύτην δεξάµ.ενος, λέγω 
δὲ τὴν ἐκ τῆς θεωρίας τῶν ὄντων Ὑινομένην πρὸς τὴν 
τῆς θείας δυνάμεως γνῶσιν, ὁδηγεῖται δι’ αὐτῆς πρὸς τὸ 
ἐκεῖ διαδῦναι τῇ διανοίᾳ ὅπου ἐστὶν ὁ Θεός. Τοῦτο δὲ γνό- 
φος ὑπὸ τῆς Τραφῆς ὀνομάζεται, ᾧ διερμ.ηνεύεται, κα- 
θὼς εἴρηται, τὸ ἄγνωστόν τε καὶ ἀθεώρητον, ἐν ᾧ γενό- 
µενος τὴν ἀχειροποίητον ἐκείνην σκηνην βλέπει»'". 
Ἐῆναι ἀξιοσημείωτο ὅτι ὁ ἅγιος Γρηγόριος ὁ Νύσσης, 
πιστὸς στὴ Γραφή, ἐκτιμᾶ πὼς ὁ Μωυσῆς ἀντικρύζει 
τὴν ἄνωθεν σκηνὴ ἀφοῦ εἰσῆλθε στὸν γνόφο ὅπου συνει- 
δητοποιεῖται Ἡ ἀκαταληψία τοῦ Θεοῦ. Αὐτὸ μᾶς δίδει νὰ 
καταλάβουμε ὅτι, φθάνοντας κανεὶς στὴν ἐμπειρία τοῦ 
ἀκαταλήπτου μυστηρίου τοῦ Θεοῦ, τὸ ἀντιλαμβάνεται 
εἴτε διὰ τῶν πραγμάτων, εἴτε χωρὶς αὐτά, Ἡ περνᾶ ἀπὸ 
τὸ ἕνα στὸ ἄλλο, σὲ ὅλο καὶ πιὸ ὑψηλὸ ἐπίπεδο. Τὰ ἴδια 
τὰ πράγματα γίνονται ὅλο καὶ πιὸ διαφανῆ γιὰ τη δόξα 
τοῦ Θεοῦ. ὁ ὁποῖος φαίνεται δι’ αὐτῶν, ἐπειδὴ ἀνάμεσα 
στοὺς λόγους τῶν πραγμάτων καὶ στὸν Θεὸ δὲν ὑπάρχει 
ἀντίφαση. «Ἠῖτα δέχεται τῇ ἀκοῃ τὰς τῶν σαλπίγγων 
φωνάς, τῷ ὄψει τῆς ἀνόδου συνεπαιρόὀµενος. Ἐππὶ τούτοις 
εἰς τὸ ἀόρατον τῆς θεογνωσίας ἄδυτον παραδύετοι. Ἱαὶ 
οὐδὲ ἐν τούτῳ μένει, ἀλλ᾽ ἐπὶ τὴν ἀχειροποίητον μετα - 
βαίνει σκηνήν. Τῷ ὄντι γὰρ ἐπὶ τούτῳ καταντᾷ πὸ πέρας 
ὁ διὰ τῶν τοιούτων ἀνόδων ὑψούμενος»"'. 
Ἡ γνώση τοῦ Θεοῦ ἐπιφυλάσσει συνεχῶς ἕνα παρά- 
δοξο: στὸν βαθμὀὸ ποὺ προοδεύει κανεὶς στὴ γνώση Του, 





12. Ὅ π., 980. 
49. Ὅιπ., 97Η. 
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προοδεύει καὶ στὴν ἀντίληψη τοῦ μυστηρίου τῆς ἀκατα- 
ληψίας Του. «Ἐν τούτῳ γὰρ ἢ ἀληθῆς ἐστιν εἴδησις τοῦ 
ζητουμένου καὶ ἐν τούτῳ τὸ ἰδεῖν ἐν τῷ μὴ ἰδεῖν, ὅτι 
ὑπέρκειται πάσης εἰδήσεως τὸ ζητούμενον, οἷόν τινι 
γνόφῳ τῇ ἀκαταληψίᾳ πανταχόθεν διειλημμένον»"'. 
«Ὅτε οὖν µείζων ἐγένετο κατὰ τὴν γνῶσιν ὁ Μωυσῖς, 
τότε ὁμολογεῖ τὸν Θεὸν ἐν γνόφῳ ἰδεῖν, τουτέστι τότε 
γνῶναι ὅτι ἐκεῖνό ἐστι τῇ φύσει τὸ Θεῖον ὃ πάσης γνώ- 
σεώς τε καὶ καταλήψεώς ἐστιν ἀνώτερον... Απαγορεύ- 
ει γὰρ ἐν πρώτοις ὁ θεῖος λόγος πρὸς μ.ηδὲν τῶν γινω- 
σκοµένων ὁμοιοῦσθαι παρὰ τῶν ἀνθρώπων τὸ Θεῖον, ὡς 
παντὸς νοήματος, τοῦ κατά τινα περιληπτωκὴν φαν- 
πασίαν ἐν περινοίᾳ τινὶ καὶ στοχασμῷ τῆς θείας φύσεως 
γινομένου, εἴδωλον Θεοῦ πλάσσοντος καὶ οὐ Θεὸν κα- 
ταγγέλλοντος»"". 


δ. Ὁ δυναμισμὸς τῆς θεογνωσίας καὶ ἡ διαφάνεια κά- 
θε ἔννοιας περὶ Θεοῦ. 


Τὰ δύο αὐτὰ στοιχεῖα κρατοῦν διαρκῶς ἀνουχτὸ τὸν 
δρόµο πρὸς τὴ θεογνωσία. Κάθε σχετικὴ μὲ τὸν Θεὸ 
ἔννοια πρέπει νὰ εἶναι εὔθραυστη, διαφανἠς καὶ εὖμε- 
τάβλητη' νὰ μᾶς ὠθεῖ στὴν ἀνάκλησή της καὶ νὰ μᾶς 
παρακινεῖ πρὸς μιὰ ἄλλη ἔννοια, χωρὶς παρεκτροπὲς 
ὅμως ἀπὸ τὸ ἀρχικό της περιεχόµενο. Ἐὰν μιὰ τέτοια 


14. Ὅ π., 977Δ. 
15. Ὅιπ., 9770. 














| 
| 
| 
| 





26 ΟΡΘΟΔΟΞΗ ΔΟΓΝΑΤΙΚΗ ΘΕΟΔΟΤΙΑ 


2 





ἔννοια παραμένει ἀμετάβλητη στὸν νοῦ µας, περιορί- 
ζουμε τὸν Θεὸ στὰ ὅρια αὐτῆς τῆς ἔννοιας, ἡ μᾶλλον ξε- 
χνᾶμε τὸν Θεό, συγκεντρώνοντας ὅλημας τὴν προσοχὴ 
στὴ σχετικὴ ἔννοια ἢ στὴ λέξη ποὺ τὴν ἐκφράζει. 5’ 
αὐτὴ τὴν περίπτωση Ἡ ἀντίστοιχη «ἔννοια» γίνεται 
«εἴδωλο», δηλαδὴ ψευδο-θεός. Ἡ ἔννοια Ἡ Ἡ λέξη ποὺ 
χρησιμοποιήθηκε, πρέπει πάντοτε νὰ διευκρινίζει ὅτι ὁ 
Θεὸς δὲν περιλαμβάνεται σ᾿ αὐτῆν, ἐπειδὴ ὑπερβαίνει 
κάθε ἔννοια, καὶ ἐπειδὴ φανερώνεται πότε μὲ μιὰ καὶ 
, ο , πι ; 

πὀτε μὲ ἄλλη ὄψη τοῦ ἀπέραντου πλούτου του. 

Ὁ ἅγιος Διονύσιος ὁ Αρεοπαγίτης λέγει: «Διὸ καὶ 
ἀπιστοῦμεν οἱ πολλοὶ τοῖς περὶ τῶν θείων μυστηρίων 
λόγοις' θεώµεθα γὰρ µόνον αὐτὰ διὰ τῶν προσπεφυκό- 

» ο » .. 4 .. Δ .” ᾷ. 
των αὐτοῖς αἰσθητῶν συμβόλων. Δεῖ δὲ καὶ ἀποδύντας 
αὐτὰ ἐφ᾽ ἑαυτῶν γυμνὰ καὶ καθαρὰ Ὑενόμενα ἰδεῖν' 
οὕτω γὰρ ἂν θεώμενοι σκεφθείηµεν πηγὴν ζωῆς εἰς 
ἑαυτὴν χεομένην, καὶ ἐφ᾽ ἑαυτῆς ἑστῶσαν ὁρῶντες, 
καὶ µίαν τινὰ δύναμιν, ἁπλῆν, αὐτοκίνητον, αὐτοενέρ- 
γητον, ἑαυτὴν οὐκ ἀπολείπουσαν, ἀλλὰ γνῶσιν πασῶν 
γνώσεων ὑπάρχουσαν, καὶ ἀεὶ δι᾽ ἑαυτῆς ἑαυτὴν θεω- 

, 16 την τας ὁ λος , 
µένην»"'. Πράγματι, μὲ τὶς λέξεις καὶ τὶς ἔννοιες περε- 
πει πάντοτε νὰ διαβαίνουµε πέρα ἀπὸ τὶς λέξεις καὶ τὶς 
ἔννοιες. Ἱότε µόνο συναισθανόµαστε τὴ γεμάτη µυ- 

, τν κά ο ριοση - .” 
στῄρια παρουσία τοῦ Θεοῦ. Ἐὰν ἀγαπᾶμε πολὺ τὶς λέ- 
Έεις καὶ τὶς ἔννοιες --κι αὐτὸ συμβαίνει ὅταν διατη- 
ροῦμε συνέχεια τὶς ἴδιες λέξεις καὶ ἔννοιες--, αὐτὲς πα- 

ᾗ ο} ο. ον ! . 
ρεμβάλλονται ἀνάμεσα σ᾿ ἐμᾶς καὶ τὸν Θεό, καὶ μὲ- 





46. Ἠπιστολὴ 9. Ρα ΠΠ. 11048. 
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νουµε σ᾿ αὐτές, ἐκλαμβάνοντάς τες χωρὶς νὰ τὸ ὑπο- 
ψιαζόµ.αστε σὰν Θεό. 

Ἀρειαζόμαστε βέβαια τὶς λέξεις καὶ τὶς ἔννοιες, 
γιατὶ ἀντλοῦνται ἀπὸ τὰ κτίσματα τοῦ Θεοῦ. στὰ ὁποῖα 
ἐκδηλώνονται οἱ δυνάµεις Του καὶ διὰ τῶν ὁποίων ὁ ἵ- 
διος ὁ Θεὸς κατέρχεται στὸ δικό µας ἐπίπεδο' πρέπει ὅ- 
ως νὰ τὶς ξεπερνοῦμε, γιὰ νὰ μπορέσουμε, ὑπερβαίνον- 
τάς τες, νὰ βρεθοῦμε ἐνώπιον τοῦ ἴδιου τοῦ Θεοῦ, πηγῆς 
τῶν δημιουργηµάτων καὶ τῶν ἐνεργειῶν Του. Ἁλλὰ 
ἀκόμη καὶ οἱ ἐνέργειές Του, ποὺ βιώνονται ὡς δυνάμεις 
ποὺ δημιούργησαν καὶ κυβερνοῦν τὴν κτίση, εἶναι ὑπε- 
ῥάνω αὐτῆς καὶ συνεπῶς πάνω ἀπὸ τὶς δανεισµένες ἀπ᾿ 
αὐτὴν λέξεις. 

Ἠρέπει, δηλαδή, ἀφενὸς νὰ προοδεύουµε σὲ ὀλοένα 
καὶ πιὸ ὑψηλὰ νοήματα τῶν πραγμάτων καὶ τῶν λέξε-- 
ων ποὺ τὰ ἐκφράζουν, ἀκόμη δὲ καὶ αὐτῶν τῶν λέξεων 
τῆς Ἁγίας Τραφῆς, ἀφετέρου, ὅμως, πρέπει νὰ ἄνυψω- 
θοῦμε καὶ πέρα ἀπὸ αὐτά, στὴν ἐμπειρία τοῦ μυστηρίου 
τοῦ Θεοῦ καὶ τῶν ἐνεργειῶν Του. Ὅλα τὰ πράγματα 
καὶ ὅλες οἱ δανεισµένες ἀπ᾿ αὐτὰ λέξεις εἶναι σύμβολα 
σχετικὰ μὲ τὶς ἐνέργειες τοῦ Θεοῦ καὶ μὲ τὸ Ἡρόσωπό 
Του ὡς πηγῆς αὐτῶν". Σ’ αὐτὰ τὰ σύμβολα ὑπάρχουν 

πολυάριθμες, κλιμακωτὲς βαθμίδες νοημάτων πού, ἂν 
δὲν τὶς φθάσουμε, δὲν μποροῦμε νὰ τὶς φαντασθοῦμε. 
Εΐναι ἀνάγχκη νὰ προχωροῦμε συνεχῶς σὲ ἄλλα νοήµα- 
τα τῶν πραγμάτων, σὲ ἄλλες βαθμίδες αὐτῶν τῶν νοη- 





17. Διονυσίου Αρεοπαγίτου, Περὶ θείων ὀνομάτων, κεφ. Ἡ’, δ 
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µάτων, καὶ κατόπιν ν᾿ ἀνυψωθοῦμε πέρα ἀπὸ ὅλα ας 
Ἐφόσον χρησιμοποιοῦμε ὅρους λεπτότερων ἀποχρώσε: 
ων καὶ ἐφόσον προοδεύουµε σὲ ὑψηλότερα νοήματα αὖ- 
τῶν τῶν ὅρων, συνειδητοποιοῦμε ὅτι ὁ Θεὸς εἶναι Ἔ,- 
κεῖνος ποὺ ὑπερβαίνει τὰ πάντα, ἀλλὰ καὶ Ἠϊκεῖνος ποὺ 
συνέχει ὁλόκληρο τὸ βάθος καὶ τὴ δυναμική τους πολυ- 
πλοκότητα ὡς ἑνιαία πηγη τῶν λόγων τους. Ἀκριβῶς 
γι αὐτὸ μᾶς καλεῖ νὰ ἐγκαταλείψουμε ὅλες τὶς λέξεις 
ἢ ὅλα τὰ σύμβολα καὶ τὰ νοήματά τους. Ακόμη κι ὅταν 
οἱ λέξεις ἀναφέρονται στὶς ἐνέργειες τῆς θείας ο να 
µίας, πρέπει ν᾿ ἀναρριχόμαστε στὰ νοηματά τους, νν περ- 
νᾶμε στὴ συνέχεια σὲ ἄλλα πιὸ ἐνδεδειγμένα νοήματα, 
καὶ νὰ τὰ ἐγκαταλείψουμε, ἐπειδ] αὐτὲς καθ᾽ αστες οἱ 
ἐνέργειες εἶναι ἀπέραντες καὶ ἀπερινόητες. «Τί γεια 
τὰ κρίµατα αὐτοῦ ἀγεξερεύνητα, αἱ ὁδοὶ αὐτοῦ ἄνεξι- 
χνίαστοι, Ἡ εἰρήνη ὑπερέχει πάντα νοῦν, Ἡ κα πάς 
διήγητος, ἃ Ἡτοίμασεν ὁ Θεὸς τοῖς ἀγαπῶσιν ον θε 
ἀνέβη ἐπὶ καρδίαν ἀνθρώπου, Ἡ μεγαλωσύνη τα οὐκ 
ἔχει, Ἡ σύνεσις ἀριθμὸν οὐκ ἔχει, πάντα ἁπαπάληπτα, μή 
Οὐ περὶ τῆς οὐσίας λέγει, φησίν, ἀλλὰ περὶ τῶν νο 
μιῶν... εἰ γὰρ αἱ οἰκονομίαι ἀκατάληπτοι, πολλῷ μᾶλ- 
λον αὐτός»).. 

Ὁ θεὸς εἶναι πηγη δύναμης καὶ φωτός, ποὺ πάντο- 
τε μᾶς ἀνυψώνει πνευματικὰ στὴν τελείωση τῆς παρ 
ξης. Δὲν εἶναι ἕνα ἀνώτατο ὅριο ὅπου οπαμαμαει ποκη 
µας ἀνάπτυξη. Ἠΐναι μὲν ὁ Ὕψιστος, ἀλλ᾽ ἄνευ ὁρίων 


48. Ἁγίου Ἰωάννου Χρυσοστόμου, Περὶ Ακαταλήπτου, Ρ 48, 
706. 
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ς τον ν. .- ι 
ὕψιστος, ἀνεξάντλητος στὰ ἀγαθὰ ποὺ μᾶς καταπέµ.- 
πει καὶ ἀδιάπτωτος στὴν ἑλκτικὴ δύναμη ποὺ ἀσχεῖ πά- 

ον αλ. 7 ι ας 
γω µας. Ῥέβαια, αὐτὸ δὲν εἶναι δυνατὸν παρὰ ἐὰν ὁ 
Θεὸς εἶναι πρόσωπο καὶ ἡ σχέση µας μ᾿ Αὐτὸν εἶναι 
σχέση ἀγάπης. Μιὰ ἀπρόσωπη φύση εἶναι ἀπὸ πολλὲς 
ἀπόψεις περιορισμένη, διαφορετικὰ δὲν θὰ διακατεχό- 
ταν ἀπὸ νοµοτέλεια, ἐνῶ ἡ ἀνθρώπινη ἀγάπη προῦπο- 
θέτει τὴν ἀρετῆ, ποὺ συνεπάγεται ἐλευθερία. Ἡ προα- 
γωγη στὴν ἕνωση μὲ τὸν Θεὸ δὲν ἔχει ἑπομένως ἁπλὰ 
χαρακτήρα θεωρητωκῆς γνώσης. Ἡ θεογνωσία γαλουχεῖ- 
ται ἀπὸ τὴν ἐλεύθερη προσπάθεια ἀρετῆς, καὶ ἀντίστρο- 

μας τν κ. ι ; 

φα. Κατὰ τὴ σχέση μὲ τὸν Θεὸ ὁ ἄνθρωπος δέχεται τὴν 
! , ; ΜΗ ὃς η αι ο 

ἀπαιτούμενη δύναμη. Αὐτὸ μᾶς δείχνει καὶ πάλι ὅτι ἡ 
ἀποφατυκὴ γνώση δὲν πραγματοποιεῖται μὲ τὸ Χλείσιμο 
τοῦ πνεύματος μπροστὰ στὴν πραγματικότητα τοῦ κὀ- 
σµου καὶ τῶν προσώπων τῶν συνανθρώπων, στὴ σχέση 
µας μὲ τοὺς ὁποίους προοδεύουµε στὴν ἀρετή. 

Αὐτὴ εἶναι Ἡ διδασκαλία τῶν ἁγίων Πρηγορίου Νύσ- 
σης καὶ Ἰωάννου Χρυσοστόμου. Ὅ πρῶτος ἀναφέρει: 
«Οὔὕτω κατὰ τὸ ἔμπαλιν ἡ ψυχἠ τῆς γηΐνης προσπαθεί - 
ας ἀπολυθεῖσα ἀνωφερής τε καὶ ὀξεῖα γίνεται πρὸς τὴν 
ἐπὶ τὰ ἄνω πίνησιν, ἀπὸ τῶν κάτω πρὸς τὸ ὕψος ἀνι- 

, δν . ικα 
πταμένη. Μηδενὸς δὲ ὄντος ἄνωθεν τοῦ τὴν ὁρμὴν ἐπι- 
κόπτοντος (ἑλκτικὴ γὰρ πρὸς ἑαυτὴν Ἡ τοῦ καλοῦ φύ- 
σις ἐστὶ τῶν πρὸς ἐκείνην ἀναβλεπόντων), ἀεὶ πάντως 
ὑψηλοτέρα ἑαυτῆς γίνεται, τῇ τῶν οὐρανίων ἐπιθυμίᾳ 
συνεπεκτεινοµένη τοῖς ἔμπροσθεν, καθώς φησιν ὁ ἊΑ- 
πόστολος, καὶ πάντοτε πρὸς τὸ ὑψηλότερον τὴν πτῆσιν 
ποιήσεται. Ποθοῦσα γὰρ διὰ τῶν ἤδη κατειληµμμένων 








80 ΟΡΘΟΑΟΞΗ ΔΟΓΜΑΤΙΚΗ ΘΕΟΛΟΣΙΑ 





μὴ καταλιπεῖν τὸ ὕψος τὸ ὑπερκείμενον, ἄπαυστον ποι- 
εἴται τὴν ἐπὶ τὰ ἄνω φοράν, ἀεὶ διὰ τῶν προηνυσµένων 
τὸν πρὸς τὴν πτῆσιν τόνον ἀνανεάζουσα. Μόνη γὰρ Ἡ 
κατ’ ἀρετὴν ἐνέργεια καμάτῳ τρέφει τὴν δύναμιν, οὐκ 
ἐνδιδοῦσα διὰ τοῦ ἔργου τὸν τόνον. ἀλλ᾽ ἐπαύξουσαν)'. 
Μόνο μὲ τὴν προσπάθεια κάθαρσης ἐνισχύεται Ἡ 
ὀξύτητα τοῦ πνεύματος" καὶ µόνο αὐτὴ Ἡ πνευμ.ατωκὴ 
λμι ; ͵ ͵ ο 
ὀξύτητα ἐγκαταλείπει κάθε σχετικὴ περὶ θεοὈ ἀντίλη- 
Ψη καὶ ἁπαλλάσσεται ἀπὸ τὴν προδιάθεση ὀχκνηρῆς ἐ- 
πανάπαυσης σ᾿ αὐτήν. ἢ ἀπὸ τὴν παρόρμηση νὰ δηµι- 
͵ ος ο να μὴ τὰ , : 
ουργήσει ἀπ᾿ αὐτὴν ἕνα εἴδωλο καὶ νὰ καθηλώσει τὸ 
πνεῦμα στὴ λατρεία τῆς σχετωκῆς πραγµατικότητάς 
: νο τά, τὰ ͵ ὦ 
της. Ἡ ψυχἢ ἔχει ἄσβεστη δίψα ἀναρρίχησης χαὶπροσ- 
εύχεται στὸν Θεὸ νὰ φανερωθεῖ «οὐχ ὡς µετέχειν δύνα- 
3 ρε λ νι 1 «“ 1) Ν κά 
ται, ἆλλ᾽ ὡς ἐκεῖνός ἐστι». Ὅ,τι προσεγγίζει κανεὶς εἷ- 
ναι πάντα σύμβολα ἢ εἰκόνες τοῦ ἀρχέτυπου, πρὸς τὴν 
αὐξανόμενη γνώση τοῦ ὁποίου τείνει ἀκατάπαυστα. 
Ἰζαὶ ἀρχέτυπο εἶναι τὸ ὑπέρτατο Πρόσωπο. Τὰ βασικὰ 
σύμβολα εἶναι τὰ πράγματα τοῦ κόσμου, τὰ ὁποῖα ᾱ- 
͵ 9 ας ἁ , 
παυγάζουν ὀλοένα ὑψηλότερα νοήματα. 

Ἰδοὺ μερικὰ ἀπὸ τὰ λόγια μὲ τὰ ὁποῖα ὁ ἅγιος Τρη- 
γόριος Νύσσης περιγράφει αὐτὴ τὴν ἀναρρίχηση: «Δο- 
κεῖ δέ µοι τὸ τοιοῦτον παθεῖν ἐρωτικῇ τινι διαθέσει πρὸς 

πες αι.” ο -ᾱ ' ᾱ ὁἡ. ἃ 
πὸ τῇ φύσει καλὸν τῆς ψυχῆς διατεθείσης, ἣν ἀεὶ Ἡ 
ἐλπὶς ἀπὸ τοῦ ὀφθέντος καλοῦ πρὸς τὸ ὑπερκείμενον 
ἐπεσπάσατο, διὰ τοῦ πάντοτε καταλαμβανομένου πρὸς 
τὸ κεκρυμμένον ἀεὶ τὴν ἐπιθυμίαν ἐκκαίουσα, ὅθεν ὁ 





49. Ὅ.π., 404. 
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σφοδρὸς ἐραστῆς τοῦ κάλλους, τὸ ἀεὶ φαινόμενον ὡς 
εἰκόνα τοῦ ποθουµένου δεχόμενος, αὐτοῦ τοῦ χαρα- 
Ἀτῆρος τοῦ ἀρχετύπου ἐμφορηθῆναι ἐπιποθεῖ. Καἱ τοῦ. 
το βούλεται Ἡ τολμηρά τε καὶ παριοῦσα τοὺς ὅρους τῆς 
ἐπιθυμίας αἴτησις τὸ μὴ διὰ κατόπτρων τινῶν καὶ 
ἐμφάσεων, ἀλλὰ κατὰ πρόσωπον ἀπολαῦσαι τοῦ κάλ.- 
λους»Ἅ, 

Ὥ Θεὺς δὲν μπορεῖ νὰ περιληφθεῖ σὲ ἔννοιες γιατὶ εἷ- 
ναι Ἡ Σωή, ἢ μᾶλλον ἡ πηγη τῆς ζωῆς. Ἐξάλλου κανέ- 
να πρόσωπο δὲν μπορεῖ νὰ ὁρισθεῖ, ἀφοῦ εἶναι ζῶν καὶ 
ὣς ἕνα βαθμὸ πηγὴ ζωῆς. Πόσο δὲ μᾶλλον τὸ ὑπέρτα - 
το Πρόσωπο. Ὅποιος πιστεύει ὅτι γνωρίζει τὸν Θεό δη- 
λαδὴ ὅτι Τὸν ὁρίζει μὲ ἔννοιες, εἶναι ἀπὸ σπα ὴ 
ππόψη πγευματικὰ νεκρός. "Ἔτσι ἀκριβῶς ἑρμ.ηνεύει ὁ 
ἅγιος Ώρηγόριος Νύσσης τὸν βιβλικὸ λόγο: «“Οὐ δυ- 
νήσγῃ τὸ πρόσωπόν µου ἰδεῖν- οὐ γὰρ μὴ ἴδῃ ἄνθρωπος τὸ 
πρόὀσωπόν µου καὶ ζήσεται”. Τοῦτο δὲ οὐχ ὡς αἴτιον τοῦ 
να τοῖς ὁρῶσι γινόμενον ὁ λόγος ἐνδείκνυται. Πῶς 
Ἴάρ τὸ τῆς ζωῆς πρόσωπον αἴτιον θανάτου ποῖς ἐμπε- 
λάσασι γένοιτ᾽ ἄν ποτε; Ἁλλ' ἐπειδὴ ζωοποιὸν μὲν τῇ 
φύσει τὸ Θεῖον, ἴδιον δὲ γνώρισμα τῆς θείας φύσεώς .. 
τὸ παντὸς ὑπερκεῖσθαι γνωρίσµατος, ὁ τοίνυν τῶν γι- 
νωσκομένων τι τὸν Θεὸν εἶναι οἰόμενος, ὡς παρατρα- 

πεὶς ἀπὸ τοῦ ὄντως ὄντος πρὸς τὸ τῇ καταληπτικῇφαν- 
τασίᾳ νομισθὲν εἶναι, ζωὴν οὐκ ἔχει. Τὸ γὰρ ὄντως ὂν ὁ 
ἀληθής ἐστι ζωή. Τοῦτο δὲ εἰς ἐπίγνωσιν ἀνέφικτον. Ἠὶ 
οὖν ὑπερβαίνει τὴν γνῶσιν ἡ ζωοποιὸς Φφύσις, τὸ κατα- 





20. Ὅπ. 
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λαμβανόμενον πάντως ζωὴ οὐκ ἐστιν. Ῥ δὲ μῆ ἐστι 
ζωὴ παρεκτικὸν γενέσθαι ζωῆς φύσιν οὐκ ἔχευ -- 

Παιδεύεται γὰρ διὰ τῶν εἰρημένων ὅτι τὸ θεό 
κατὰ τὴν ἑαυτοῦ φύσιν ἀόριστον, οὐδενὶ περιειργόμενον 
πέρατι. Βὰ γὰρ ἔν τινι πέρατι νοηθείη τὸ Θεΐον, άιοι 
πᾶσα καὶ τὸ μετ ἐκεῖνο συνθεωρηθῆναι τῷ πέρατι»"'. 
«Οὐκ ἄρα περίληψίς τις τῆς ἀορίστου φύσεως νοµισθή- 
σεται. Τὸ δὲ ἀπερίληπτον καταληφθῆναι λαό ἕ- 
χει... Καὶ τοῦτό ἐστιν ὄντως τὸ ἰδεῖν τὸν Θεὸν τὸ μ.ηδέ- 
ποτε τῆς ἐπιθυμίας κόρον εὑρεῖν»»'. 

Ὁ Διονύσιος ὁ Δρεοπαγίτης θεωρεῖται ὅτι τόνισε πε- 
ρισσότερο ἀπὸ ὑποιονδήποτε ἄλλον ἐνωκλησιαστικὸ 1α- 
πέρα τὴν ἀποφατικὴ γνώση. ᾿Ἐὰν ὄμως διαβάσουμε 
προσεκτικὰ τὰ ἔργα του, βλέπουμε ὅτι παανανιδας 
ζει τὴν ἀποφατικὴ μὲ την καταφατιωκὴ ας η 
αὐτὸς μιλάει γιὰ τὴν πνευματικὴ κ, ἐκείνου ποὺ 
γνωρίζει τὸν Θεό. Δὲν βλέπει δηλαδὴ αἳ ἐκφραξόμενη 
γνώση ὡς σύνολο ἀφενὸς θετικῶν καὶ ἀφετέρου η 
τῶν διανοητικῶν βεβαιοτήτων, ὅπως δηλαδη χειρί- 
στηκε αὐτοὺς τοὺς δύο τρόπους γνώσης Ἡ κο αταἩ 
θεολογία, ἀλλὰ πρωτίστως βλέπει μιὰ μπι ουςη Ἵνωσή 
Ἡ ὁποία μόνο γιὰ νὰ ἐκφρασθεῖ Μπα ευγεί τας ώς 
ταφατικοὺς καὶ ἀρνητικοὺς ὄρους, ἐφόσον σε δή βιώ: 
νεται σχετικὸ μὲ τὸν Θεὸ ἐμπεριέχεται ταυτόχρονα Ἡ 
συναίσθηση τοῦ μυστηρίου Του. Οἱ θωμαιοκαθολικοὶ θεο- 
λόγοι, νομίζοντας ὅτι ὁ Διονύσιος ὁ ᾿Δρεοπαγίτης δια- 





9). Ὅπ., ἀθά. 9ἴπιοα Ἑταπξ, (οηπαίσσαμοθ εἰ 8ί6. 
92. Ὅ π. 
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χωρίζει κυρίως τὴν ἐχφραζόμενη ἀπὸ τὴν ἀποφατικὴ 
γνώση, ἐπέκριναν τὴν ἀνατολωκὴ παράδοση ὅτι υἱοθέ- 
τῆσε µόνο τὴν ἀποφατωκὴ θεολογία τοῦ Διονυσίου καὶ 
μάλιστα σὰν διανοητικἡ ἀρνητικὴ θεολογία”. 

Οἱ καταφατικοὶ ὅροι τῆς λογικῆς γνώσης ἐξαίρονται 
ἀπὸ τὸν Διονύσιο Αρεοπαγίτη, ἰδιαίτερα στὸ σύγγραμ- 
μα Περὶ θείων ὀνομάτων. Αλλὰ ὁ Διονύσιος ἐδῶ διαχω- 
ρίζει τὶς καταφάσεις ἀπὸ τὶς ἀρνῆσεις, γιατὶ ἀκόμα καὶ 
οἱ Καταφατικοὶ ὅροι βασίζονται σὲ μιὰ ἀποφατικὴ ἐμ- 
πειρία ποὺ ταυτόχρονα διαπιστώνει τὸ μυστήριο τοῦ Θε- 
οὔ, Ἡ συνδέεται μὲ τὴν βίωση τοῦ μυστηρίου Του, ἀφοῦ 
ἀφενὸς μὲν ὅλες οἱ δυνάμεις ποὺ δημιούργησαν καὶ συν- 
έχουν τὶς ποικίλες ὄψεις τοῦ κόσμου προέρχονται ἀπὸ 
τὸν Θεό, ἀφετέρου, ὅμως, ὁ Θεὸς εἴναι μιὰ ἑνότητα ὃ- 
περάνω αὐτῶν. «Τὴν μὲν οὖν ὑπερουσιότητα τὴν θεαρ- 
χυκήν, ὅ τὲ ποτέ ἐστιν ἡ τῆς ὑπεραγαθότητος ὑπερύπαρ- 
ἕις, οὔτε ὡς λόγον, Ἰ δύναμιν, οὔτε ὡς νοῦν, ἡ ζωήν, ἢ 
οὐσίαν ὑμνῆσαι θεμιτὸν οὐδενὶ τῶν ὅσοι τῆς ὑπὲρ πᾶσαν 
ἀλήθειαν ἀληθείας εἰσὶν ἐρασταί' ἀλλ᾽ ὡς πάσης ἕξεως, 
πινῄσεως, ζωῆς, φαντασίας, δόξης, ὀνόματος, λόγου, 
διανοίας. νοῄσεως, οὐσίας, στάσεως, ἱδρύσεως, ἑνώσε- 
ως, πέρατος, ἀπειρίας, ἁπάντων ὅσα ὄντα ἐστίν, ὑ- 
περοχικῶς ἀφηῃρημένην. Ἠπειδὴ δὲ ὡς ἀγαθότητος ὕ- 
παρξις, αὐτῷ τῷ εἶναι, πάντων ἐστὶ τῶν ὄντων αἰτία, 


τὴν ἀγαθαρχικὴν τῆς θεαρχίἰας πρόνοιαν, ἐκ πάντων 


τῶν αἰτιατῶν ὑμνητέον»”'. 


238. Τε Ομή1ου, «Κάῑῑοχίοπς 51 ἰα Τμέο]ορίς επ(αἰτθ ἃ ΡΓορος 
ἆᾳ πείᾳπες Ἠντες βποϊεης οἱ τέοσπίς», {δεπα ὃ-ᾱ (19729) 460. 
324. Περὶ θείων ὀνομάτων, κεφ. Α’, ὃ Ν, Ρᾷ ΠΙ, 598. 
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Οἱ ἰδιότητες ὅμως τοῦ Θεοῦ δὲν γίνονται ἠνώστὲς μὲ 
μιὰ ἁπλὴ λογικη ἐπαγωγή, ἀλλὰ μὲ τὴν κοινωνία κο 
ἐνεργειῶν Του ποὺ ἀνπαναγμλῶνπαί στὸν “ραμοι 
λάμψη αὐτῶν τῶν ἐνεργειῶν προβάλλεται στὸν κόσμο 
χαΐ, κατὰ κάποιον τρόπο, βιώνεται. | τα 

Τοῦτο ὅμως δὲν ἀντιτίθεται στὴν ὀρθότητα πο 
ληψης περὶ Θεοῦ ὡς αἰτίας τοῦ κόσμου, τος ναι ὁ 
λόγος γιὰ τὸν ὁποῖο οὔτε ὁ Διονύσιος 9 Ἄρεοπα γίτης 
διαχωρίζει ἀπόλυτα τὴ λογικἢ ἀπὸ τὴν ἀποφατικὴ ολ 
ση -ὅπως ἐπίσης δὲν τὶς διαχωρίζουν καὶ οἱ ἄλλοι ᾱ- 
τέρες--, ἀλλὰ μιλάει ἐναλλάσσοντάς τες, ποθὼς ο 
γράφει τὴν ἐμπειρία αὐτῶν τῶν ος νι με δρους 
διανοητικῆς καταφατικῆς θεολογίας. όντας να τὸ 
κάλλος τοῦ Θεοῦ, ὁ Διονύσιος λέει: «Τὸ δὲ ὑπερούσιον 
καλὸν κάλλος μὲν λέγεται, διὰ τὴν ἀπ᾿ αὐτοῦ πᾶσι ος 
οὖσι μεταδιδομένην οἰκείως ἑκάστῳ ώς, μα ὡς 
τῆς πάντων εὐαρμοστίας καὶ ἀγλαῖας νο δίκην 
φωτὸς ἐναστράπτον ἅπασι τὰς καλλοποιοὺς τῆς πη- 
γαίας ἀχτῖνος αὐτοῦ ματαλόδείαν, 

Ὁ Διονύσιος μιλάει πάντοτε γιὰ ἐραμσνὴ πο νονι 
Θεοῦ. Σὲ ὅ,τι µεταλαμ.βάνουμε ἀπὸ ον τα  ννή 
τὸ γεγονὸς τῆς ἀκοινωνησίας η πἩ ὁ εσυ κατὰ 
φύσιν παραμένει ἀκοινώνητος. ἘἨνῶ ὅ,τι μᾶς ον 
νεῖται μᾶς προσελκύει ὁλοένα ες το Αωαπηρίο 
τῆς γνώσης τῆς ὑπάρξῆς Του: «Καὶ ον ον φσαυ 
λόγων εὑρήσεις οὐ µόνον ὡς ἀόρατον ΚΙΝ κ. περι 
ληπτον ὑμνηκότας, ἀλλὰ καὶ ἀνεξερεύνητον ἄμα καὶ 


25. Ὅιπ., κεφ. Δ΄, ΣΝΗ, Ρο 5, 7019. 
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ἀνεξιχνίαστον, ὡς οὐκ. ὄντος ἴχνους οὐδενός, τῶν ἐπὶ 
τὴν Χρυφίαν αὐτῆς ἀπειρίαν διεληλυθότων. Οὐ μὴν 
ἀκοινώνητόν ἐστι καθόλου τἀγαθὸν οὐδενὶ τῶν ὄντων, 
ἀλλ᾽ ἀφ᾽ ἑαυτοῦ μονίμως τὴν ὑπερούσιον ἱδρῦσαν ἀγιτῖ- 
να ταῖς ἑκάστου τῶν ὄντων ἀναλόγοις ἐλλάμψεσιν 
ἀγαθοπρεπῶς ἐπιφαίνεται, καὶ πρὸς τὴν ἐφικτὴν αὐτοῦ 
θεωρίαν καὶ κοινωνίαν καὶ ὁμοίωσιν ἀνατείνει τοὺς {ε- 
ροὺς νόας»Ὁ. 

Ἡπομένως στὴν ἔνωσή του μὲ τὸ ὑπὲρ φύσιν φῶς, ὁ 
κεκαθαρµένος νοῦς ἀποκτᾶ συγχρόνως τὴ συναίσθηση 
ὅτι αὐτὸ εἶναι ἡ αἰτία τῶν πάντων. πράγμα ποὺ τὸν ὠθεῖ 
νὰ τὸ ἐκφράσει μὲ τοὺς παταφατικοὺς ὅρους κάποιων 
ἰδιοτήτων, ποὺ μποροῦν νὰ θεωρηθοῦν αἰτίες τῶν χαρι- 
σµάτων τοῦ κόσμου. Σὲ μιὰ τέτοια ἀποφατικὴ ἐμπειρία 
εἶναι ἑπομένως ὅλα δεδοµένα: Ἡ βίωση τῶν ἐνεργειῶν 
τοῦ Θεοῦ, Ἡ συναίσθηση τῆς ὑπερβαίνουσας κάθε δυνα.. 
τότητα προσέγγισης οὐσίας Του, ἡ ἀνικανότητα προσ- 
φυοῦς ἔπφρασης αὐτῶν τῶν ἐνεργειῶν, ἡ διαπίστωση 
ὅτι αὐτὲς εἶναι οἱ αἰτίες τῶν ὄντων καὶ ἑπομένως μπο- 
ροῦν νὰ ἐκφράζονται μὲ ὅρους ἀνάλογους μὲ τὰ χαρί- 
σµατα τῶν ὄντων, ταυτόχρονα δὲ Ἡ ἀναγκαιότητα νὰ 
διορθωθοῦν οἱ καταφατικὲς διανοητικὲς ἐκφράσεις μὲ 
τὶς ἀντίστοιχές τους ἀρνήσεις, 

Ἐν πάσῃ περιπτώσει, στὴν ὑπεράνω κατανοῄσεως 
ἐμπειρία τῶν θείων ἐνεργειῶν εἶναι δεδομένη καὶ ἡ βίω- 
σῄ τους ὡς αἰτιῶν τῶν ὄντων, ἀλλὰ καὶ ἡ ἀναγκαιότη- 
τα νὰ ἐπφραστεῖ ὅ,τι βιώνεται τόσο μὲ καταφατικοὺς 





26. Ὅ π., κεφ. Α’, δΗΙ, Ῥ 8, 58ΡΡ. 
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ὅσο καὶ μὲ ἀρνητικοὺς ὅρους, συνειδητοποιώντας ὡστό- 
σο ὅτι οἱ ἴδιες οἱ ἐνέργειες ὑπερβαίνουν αὐτοὺς τοὺς 
ὄρους. Οἱ ἀρνητικοὶ ὅροι καθ’ ἑαυτοὺς εἶναι ἐπίσης ἀνε- 
παρκεῖς, ὅπως καὶ οἱ παταφατικοὶ ὅροι. Πρέπει νὰ γίνε- 
ται πάντοτε σύνθεση µεταξύ τους. Ἡ σύνθεση ὅμως 
αὐτὴ βασίζεται σὲ ἕνα βίωµα ποὺ ὑπερβαίνει τόσο τοὺς 
καταφατικοὺς ὅσο καὶ τοὺς ἀρνητικοὺς ὅρους ἔχφρα- 
σῄς του. Ὁ Θεὸς συνέχει ἐν Ἑαυτῷ τόσο ὅ,τι ἀνταπο- 
κρίνεται στοὺς καταφατικοὺς ὅρους, ὅσο καὶ ὅ,τι ντα - 
ποκρἰνεται στοὺς ἀρνητικοὺς ὅρους, ἀλλὰ κατὰ ἕνα 
πρόπο ποὺ τοὺς ὑπερβαίνει ἀπόλυτα. Αὐτὸ δὲν εἶναι γε- 
γονὸς ψιλῆς θεωρίας ἀλλὰ ἐμπειρίας. «Δέον δὲ ἐπ᾽ αὖ- 
τῇ καὶ πάσας τὰς τῶν ὄντων πιθέναι καὶ καταφάσκειν 
θέσεις, ὡς πάντων αἰτίᾳ, καὶ πάσας αὐτὰς πυριώτερον 
ἀποφάσκειν, ὡς ὑπὲρ πάντα ὑπερούσῃ, καὶ μ.ὴ οἴεσθαι 
τὰς ἀποφάσεις ἀντικειμένας εἶναι ταῖς καταφάσεσιν, 
ἀλλὰ πολὺ πρὀτερον αὐτὴν ὑπὲρ τὰς στερήσεις εἶναι τὴν 
ὑπὲρ πᾶσαν καὶ ἀφαίρεσιν καὶ θέσιν.»”'. 

Τὸ γεγονὸς ὅτι τόσο οἱ διανοητικὲς καταφάσεις ὅσο 
καὶ οἱ ἀντίστοιχες ἀρνήσεις βασίζονται στὴν ἐμπειρία 
τῶν ἐνεργειῶν τοῦ Θεοῦ στὸν κόσµο, µετριάζει στὸν 
Διονύσιο, ὅπως καὶ στοὺς ἄλλους ἐκκλησιαστικοὺς Π]α- 
πέρες, τὴν αὐστηρὴ διάκριση μεταξὺ διανοητικῆς καὶ 
ἀποφατωκῆς θεογνωσίας. Ἡ ἔλλογη γνώση τοῦ Λόγου 
εἴναι συμμετοχὴ στὸ λογοδωρητικὸ καὶ λογοσυνεκτικὸ 
ἔργο Του. Ἂν Ἡ ρωμαιοκαθολικὴ θεολογία περιορίζει 
τὴν ὅλη γνώση τοῦ Θεοῦ σὲ µία ἐξ ἀποστάσεως γνώση, 





27. Περὶ μυστικῆς θεολογίας, κεφ. ΔΑ’, ὃ Ἡ, ΡΟ ὃ, 10008. 
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Ἡ ἀνατολυκὴ παράδοση τὴν ἀνάγει σὲ µία θεολογία δια- 
φόρων βαθμίδων µετοχῆς ποὺ ἐπιτυγχάνονται μὲ τὴν 
κάθαρση. 

Ὅ Διονύσιος, μολονότι τονίζει ὅτι γιὰ τὸν Θεὸ εἶναι 
προσφυέστερες οἱ ἀρνήσεις ἀπὸ τὶς καταφάσεις, βεβαι- 
ώνει ἀπὸ τὴν ἄλλη ὅτι ὁ Θεὸς ὑπερβαίνει πολὺ περισσό- 
τερο τὶς ἀρνήσεις ἀπὸ τὶς καταφάσεις. Αὐτὸ πρέπει νὰ 
νοηθεῖ ὡς ἑξῆς: ὁ Θεὸς καθ’ Ἑαυτὸν εἶναι ἡ πιὸ θετικὴ 
πραγματικότητα. Ἀλλὰ ἡ ὑπέρτατη θετικὀτητά Του 
ὑπερβαίνει ὅλες τὶς καταφάσεις µας. Κι αὐτὸ εἶναι 
ἕνας ἐπιπλέον λόγος γιὰ νὰ μὴν παύσουµε νὰ μιλᾶμε 
γιὰ τὸν Θεὸ μὲ καταφατικοὺς ὅρους. 

Ὀρισμένοι στάθηκαν πολὺ στὸ γεγονὸς ὅτι ὁ Διονύ- 
σιος ὀνομάζει τὸν Θεὸ «γνόφο», ὡς τὸν ἀπολύτως ἄ- 
Ύνωστο. Αλλὰ ὁ Διονύσιος λέει ὅτι γιὰ τὸν Θεὸ δὲν εἶναι 
κατάλληλος οὔτε ὁ ὄρος «γνόφος». Ὁ Θεὸς εἶναι πέρα 
ἀπὸ τὸ σκότος καὶ πέρα ἀπὸ τὸ φῶς: δὲν τὰ στερεῖται 
βεβαίως ἀλλὰ τὰ ὑπερβαίνει. Ἐϊναι τὸ σκότος τὸ ὑπέρ- 
λαμπρον. «Ὁ θεῖος γνόφος ἐστὶ τὸ ἀπρόσιτον φῶς, ἐν ᾧ 
Ἀαποεν ὁ Θεὸς λέγεται. Καὶ ἀοράτῳ γε ὄντι διὰ τὴν 
ὑπερέχουσαν φανότητα, καὶ ἀπροσίτῳ τῷ αὐτῷ διὰ τὴν 
ὑπερβολὴν τῆς ὑπερουσίου φωτοχυσίας, ἐν πθήνω γί- 
Ύνεται πᾶς ὁ Θεὸν γνῶναι καὶ ἰδεῖν ἀξιούμενος, αὐτὰ 

τῷ μὴ ὁρᾶν, μ.ηδὲ γινώσκειν, ἀληθῶς ἐν τῷ ὑπὲρ ὅρασιν 
μαι ὙΎνῶσιν γιγνόμενος, τοῦτο αὐτὸ γιγνώσχων, ὅτι με- 
τὰ πάντα ἐστὶ τὰ αἰσθητὰ καὶ τὰ νοητά»Ώ. 

Ὁ Θεὸς δὲν εἶναι ἐπιστητός, ἀλλ᾽ ὡστόσο ὅποιος πι- 





28. Ἠπιστολὴ Ἡ πρὸς Δωρόθεον, ΡΟ ΠΠ. 10730. 
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΄ - Ν . Γ ΄ [ ν μ / 
στεύει μπορεῖ νὰ Τὸν βιώσει αἰσθητὰ καὶ συνειδητά. 
Αὐτὸ εἶναι γεγονὸς θετικό. Ὁ ἄνθρωπος βυθίζεται στὸ 
ἀνείπωτο, ἀπροαδιόριστο καὶ ἁκατάληπτο θεϊκὸ πέλα- 
αμς . ο. : ς αι 

γος, ἐντούτοις ὅμως τὸ ἀντιλαμβάνεται. Ὅ Θεὸς εἶναι 
Ἡ θετικἡ πραγματικότητα πέρα ἀπ᾿ ὅντι ἐμεῖς γνωρί- 
ζουμε ὡς θετικό: ἀλλὰ σὲ σύγκριση μὲ τὸν κτιστὸ κό- 
σµο εἶναι µία ἀρνητυκὴ πραγματικότητα πέρα ἀπ᾿ ὅ,τι 
μες Ἰ ο ὃν Εκ) οι 
ἐμεῖς γνωρίζουμε ὡς ἀρνητικό. Τὸ ἴδιο ἐκφράζει ὁ Διο- 
νύσιος καὶ μὲ ἕναν παράδοξο χαρακτηρισμὸ τοῦ Θεοῦ, ὁ 
ὁποῖος δὲν σηµαίνει τὴν κατάργηση τοῦ ἑνὸς µέρους 
ο ῷ νο ο. αι βλων 
ἀπὸ τὸ ἄλλο, ἀλλὰ τὴν ὑπέρβαση καὶ τοῦ ἑνὸς και τοῦ 
ἄλλου: «οὐσία ὑπερούσιος, καὶ νοῦς ἀνόητος καὶ λόγος 
ἄῤῥητος»”,. 

Ὁ ἅγιος Συμεὼν ὁ Νέος Θεολόγος μιλάει περισσό- 
περο γιὰ τὴ θέα τοῦ Θεοῦ ποὺ βλέπουν οἱ κεκαθαρµένοι, 
ὡς φῶς ποὺ λάμπει διὰ τῶν πάντων. Ὑπενθυμίζει δὲ 
συνεχῶς ὅτι τὸ φῶς αὐτὸ εἶναι παντελῶς ἀκατάληπτο 
καὶ, λόγῳ τῆς ἀπειρίας του, κρατάει ἀνοικτὴ τὴν προο- 
πτικἢ μιᾶς ἀτέρμ.ονῆς προόδου ἐντός του. Συγχρόνως, ὁ 
ν ͵ ' κ ι ' ; ο) 
ἴδιος βιώνει τὸν Θεὸ ὡς πρόσωπο καὶ συνάµα Τὸν ἄντι- 
λαμβάνεται ὡς αἰτία ὅλων τῶν ὄντων καὶ τῶν ἀγαθῶν. 
Τὸ φῶς ἐξάλλου καθ’ ἑαυτὸ ἔχει νόηµα καὶ δίδει σὲ ὅλα 
γόηµα: «Καὶ λάμπειν, ὥσπερ ἔλαμψεν ἀναστὰς ὁ Θεός 
µου, ὑπὲρ ἡλίου τὰς βολὰς τοῦ ὁρωμένου πούτου καὶ 
οὕτω τῷ δοξάσαντι αὐτοὺς παρεστηκότες ἔκθαμβοι 
διαµένουσιν ὑπερβολῇ τῆς δόξης καὶ προσθήκῃ διηνεκεῖ 
λαμπρότητος τῆς θείας οὐδὲ γὰρ τέλος ἔσεται προ- 





39. Περὶ θείων ὀνομάτων, κεφ. Α’δ1. ρα Π], 586. 
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κοπῆς εἰς αἰῶνας, Ἡ στάσις τῆς προσθήρεῆς γὰρ τοῦ 
ἀτελέστου τέλους ποιῄσει καὶ πατάληψιν πάντως ἀκα- 
ταλήπτου, καὶ προσκορὴς γενήσεται ὁ ἀκόρεστος πᾶ- 
σιν. ᾽Δλλὰ τὸ πλήρωμα αὐτοῦ καὶ τοῦ φωτὸς Ἡ δόξα ᾱ- 
βυσσος ἔσται προκοπῆς, ἀτέλεστος ἀρχὴ δέ: καὶ ὥσπερ 
ἔχοντες Χριστὸν ἔνδον μεμορφωμένον τούτῳ αὐτῷ πα. 
βίστανται λάμποντι ἀπροσίτως' οὕτω αὺ πέλος ἐν 
αὐτοῖς ἀρχὴ τυγχάνει δόξης, καἱ -ἵνα σοι σαφέστερον 
τὸ νόημα ποιήσω-- ἐν τέλει ἔξουσιν ἀρχὴν καὶ ἀρχῇ τὸ 
τέλος »ὸο, ) 
Αὐτὸς ποὺ λάμπει εἶναι ὁ Χριστὸς ὡς πρόσωπο, γιὰ 

ἐκείνους ποὺ μὲ τὴν κάθαρση ἔφθασαν στὴν τέλεια 
ἀγάπη. Μονάχα µέσα ἀπὸ ἕνα πρόσωπο ἐξέρχεται ἀνέ- 
σπερο φῶς, συνεχἠς καινοφάνεια νοημάτων καὶ ἀγά- 
πῆς: «δὺ βασιλεία οὐρανῶν, σὺ γῆ, Χριστέ, πρᾳέων, σὺ 
Χλόης ὁ παράδεισος, σὺ ὁ νυμφὼν ὁ θεῖος... Καὶ μια, 
ὥσπερ ἥλιος Ἡ χάρις σου, Θεέ µου... τοῦ παναγίου 
Πνεύματος ἐν πᾶσι τοῖς ἁγίοις, καὶ λάμψεις ὁ ἀπρόσι- 

τος ἥλιος τούτων µέσον καὶ πάντες ἐλλαμφθήσονται 

κατὰ ἀναλογίαν τῆς πίστεως, τῆς πράξεως, ἐλπίδος 

καὶ ἀγάπης, καθάρσεως καὶ φωτισμοῦ τοῦ ἐκ. τοῦ 

Ἠνεύματός σου». 

Ὁ θεός, χωρὶς νὰ εἶναι τίποτε ἀπὸ αὐτά, εἶναι Ἡ αἱ- 

τία τῶν πάντων. Οἱ καταφατικοὶ καὶ ἀρνητικοὶ ὅροι 
ἀλληλοσυμπληρώνονται, ἀλλὰ ὅλοι ἀνεξαιρέτως εἶναι 





80. Ἠγπιπο Η, στό: Ὀγπιέοι Ιε Νοινοακιι ΤΙέο]ορίεπ, Ηγτηπος, 
τόμ. 1, ο. Θουχοςς Ομτέήϊεππος, 56, σσ. 170-172. 
84. Ὅ.π., σ. 168. 
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ἔχφραση μιᾶς ἀποφατικῆς ἐμπειρίας καὶ ὄχι μιᾶς ἆπο- 
σπασματικῆς ὀρθολογικῆς σκέψης. «Σὺ γὰρ τῶν πάν- 
των εἶ οὐδέν, ἀνώτερος δὲ πάντων τῶν ὄντων γὰρ εἴ 
αἴτιος ὡς τῶν ἁπάντων κτίστης καὶ διὰ τοῦτο πάντων εἶ 
ἀποκεχωρισμένος, ἄνωθέν που νοούµενος ὑπὲρ τὰ ὄντα 
πάντα, ἀόρατος, ἀπρόσιτος, ἄληπτος, ἀναφής τε, ἆκα- 
πανόγητός τε ὢν ἀναλλοίωτος μένεις, ἁπλοῦς τυγχάνων 
ὅλος δὲ αὑ εἶ πεποικιλµένος, καὶ ὅλως νοῦς ἀδυνατεῖ δό - 
ξης τὴν ποικιλίαν καὶ ὡραιότητα τοῦ σοῦ κάλλους κα- 
τανοῆσαιυ»"'. 

Ὁ ἅγιος Γρηγόριος ὁ Παλαμᾶς μᾶς ἔδωσε μιὰ τε- 
λωκὴ διασάφηση τῆς πατερικῆς παράδοσης ὡς πρὸς τὴ 
θεογνωσία. Δὲν ἀμφισβητεῖ ὁ ἅγιος Πρηγόριος ὅτι ὁ 
οἰκεῖος νοῦς μπορεῖ νὰ ἀντιλαμβάνεται τὸν Θεό, θεωρεῖ 
ὅμως ὅτι οἱ φιλόσοφοι ξέφυγαν ἀπὸ τὴν φυσιολογική του 
χρήση". Γι’ αὐτὴ τὴν ἔλλογη φυσικὴ γνώση ποὺ δὲν 
παρεκτρέπεται παρὰ φύσιν, ὁ ἅγιος Γρηγόριος ἀναφέ- 
ρει: «Ἡ γοῦν διὰ τούτων θεωρία καὶ ἐπίγνωσις φυσικὸς 
καλεῖται νόμος’ διὸ καὶ πρὸ τῶν πατριαρχῶν καὶ προ- 
φητῶν καὶ τοῦ γραπτοῦ νόµου τὸ γένος τῶν ἀνθρώπων 
ἀνεκαλεῖτο καὶ ἐπέστρεφε πρὸς τὸν Θεὸν καὶ ὑπεδείχνυ 
τὸν δημιουργὸν τοῖς μὴ καὶ τοῖς κατὰ φύσιν γνώσεως 
κατὰ τοὺς Ἑλλήνων σοφοὺς ἐξεστηκόσι. Τίς γὰρ νοῦν 
ἔχων καὶ ἰδὼν ἐμφανεῖς μὲν οὐσιῶν διαφορὰς ποσαύτας, 
ἀφανῶν τε δυνάμεων ἐναντιότητας καὶ ἀντιρρόπους κι- 


89, Ὅ π., Ἠνπιπε ΧΝ, (οι. οἷί., σ. 259. 
88. Λόγος ὑπὲρ τῶν ἱερῶς ἡσυχαξόντων, τῶν προτέρων ὁ 
πρῶτος, ἐκδ. ΤΙ. Χρήστου, τόμος Α΄, σ. 983. 
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νῄσεων ὁρμάς, ... οὐκ ἐννοήσειεν, ὡς ἀπ᾿ εἰκόνος καὶ 
αἰτιατοῦ γινώσκειν τὸν Θεόν'... Ὥστε καὶ τὴν ἐξ ἀπο- 
φάσεως θεογνωσίαν ἕξει. Ἐπέστρεφε τοίνυν ἡ τῶν κτι- 
σµάτων γνῶσις πρὸς θεογνωσίαν τὸ Υένος τῶν ἀνθρώ- 
πων πρὸ νόμου»”. 

Ὅταν βέβαια ὁ Υἱὸς τοῦ Θεοῦ σαρχώθηκε, ἡ πίστη 
ποὺ μᾶς πρόσφερε μᾶς ἀνύψωσε σ᾿ ἕνα ἀνώτερο ἐπίπε - 
δο συνείδησης, ὅποιος δὲ τὴν ἀπαρνεῖται εἶναι ἄξιος τῆς 
τύχης του. Ακόμη καὶ στὴν Παλαιὰ Διαθήκη ὑπῆρχε 
μιὰ ὑπέρλογη πίστη. Μὲ τὴν ἐνσάρκωση τοῦ Λόγου 
αὐτὴ ἡ πίστη ἑδραιώθηριε ἀκόμη περισσότερο. «ζαἱ γὰρ 
Ἡ μὲν πίστις αὕτη ὑπὲρ νοῦν ὅρασίς ἐστιν' ἡ δὲ τῶν πι- 
στευθέντων ἀπόλαυσις, ὅρασις ὑπὲρ τὴν ὑπὲρ νοῦν ὅρα - 
σιν ἐπείνην. Ἔστι δὴ καὶ τὸ κατ αὐτὴν ὁρατόν τε καὶ 
ἀπολαυστόν, ὃ ὑπὲρ πάντα τὰ αἰσθητὰ καὶ νοητὰ ὑπάρ- 
χον οὐσία τοῦ Θεοῦ οὐκ ἔστινν, 

Ὅποιος ἀνυψώνεται σ᾿ αὐτὴ τὴν κατάσταση γνωρί- 
ζει ἀληθινὰ τὸν Θεὸ ὡς αἰτία τῶν πάντων, ὄχι ὅμως τὀ- 
σο μὲ τὴν λογική, ὅσο μὲ συναίσθηση τῆς δύναμής Του, 

Ἡ θέα τοῦ Θεοῦ ὑπερβαίνει σαφῶς ὄχι µόνο τὴν ὁρ- 
θολογικὴ γνώση ἀλλὰ καὶ τὴν διὰ πίστεως. Ὑπερβαίνει 
ἑπομένως καὶ τὴν ἀποφατικὴ θεογνωσία. Τιατὶ ὁ ἀ- 
ποφατισµός της εἶναι θέα ἐπέκεινα κάθε λογῆς γνώ- 
σης, ἀκόμιη καὶ τῆς ἀποφατικῆς. Ὁ ἀποφατισμὸς χρη- 
σιμ.οποιεῖ ἀρνητικοὺς ὅρους γιὰ νὰ τὴν ἐκφράσει, ἀλλ᾽ 





ο. Λόγος ὑπὲρ τῶν ἱερῶς ἡσυχαζόντων, τῶν ὑστέρων ὁ τρί- 
τος, ὅ.π., σ. 918. 
9δ. Ὅνπ., σ. 974. 
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αὐτὴ καθ’ ἑαυτὴν ὑπερβαίνει αὐτοὺς τοὺς δρους. ο 
θυνόμενος στὸν Βαρλαάμ. ὁ ἁρρτος Φῆξ ος Ἡ πιὸ 
ὑψηλὴ θεογνωσία ἐπιτυγχάνεται μὲ τη Ἀαγμεῇ ἄρνηση» 
ὁ ἅγιος Γρηγόριος ὁ Παλαμᾶς λέει: «Άλλ' ἅτεραν, ὥ 
βέλτιστε, θεωρία θεολογίας, ἐπεὶ μ.ηδὲ πρ οπον λέγειν ν 
περὶ Θεοῦ καὶ κεκτῆσθαι καὶ ὁρᾶν εν. Ἄθήος μὲν Ύδρ 
καὶ ἡ κατὰ ἀπόφασιν θεολογία. θεωρίαι δέ εἰσι καὶ ὑπὲρ 
λόγον»", - Ἱ. 

Ἡ θέα καὶ Ἡ βίωση τοῦ Θεοῦ Ὀρρόνονδαι πα θυσο 
καὶ μὲ ἀποφατιχκοὺς ὅρους, ὄχι βέβαια ἐπειδὴ «ον. μία 
ἀναληθὴς θέα του, ἀλλὰ γιατὶ Βεπερνάει ο μὸ ποὺ τες 
φράζουν οἱ λέξεις. Ὁ Θεὸς ἐκφράζεται ὡς «γνόφος», ὄχι 
γιατὶ δὲν φαίνεται καθόλου, ἀλλὰ καθ᾽ ὑπεροκήν' ο 
ται ἀντιληπτὸ ἐντούτοις ὅτι ὁ γνόφος ὁ τος εώς θε- 
ός. Ὁ ἅγιος Γρηγόριος ὁ Παλαμᾶς ἀποδίδει τα δα τοῦ 
Λιονυσίου ἀπὸ τὴν πρὸς Δωρόθεον ἐπισπολὴ ὡς εξης: 
«Ὁ θεῖος γνόφος ἐστὶ τὸ ἀπρόσιτον σος δι) ὑπερβολῆν 
ὑπερουσίου φωτοχυσίας" ἐν τούτῳ πας ον ὁ ον 
γνῶναι καὶ ἰδεῖν ἀξιούμενος, αὐτῷ τῷ μη μον μ.ηδὲ ον 
νώσκειν ἐν τῷ ὑπὲρ ὅρασιν καὶ γνῶσιν Ὕθνομενας, ης 
αὐτὸ γινώσκων, ὅτι μετὰ πάντα ἐστὶ τὰ αἰσθητὰ καὶ 
νοητά» (Μήριο, ΡΟ ΤΠ. 10798). - | 

Σχολιάζοντας αὐτὸ τὸ χωρίο, ὁ πως Πρ τορς ὁ 
Παλαμᾶς λέει: «Ἐνταῦθα τοίνυν τὸ .. νι ἡναβδν 
λέγει καὶ φῶς, καὶ ὁρᾶν καὶ μ.ὴ προ ή, ο. 
μὴ γινώσκειν. Πῶς οὖν καὶ ονασος σας ος φῶς; ' 
ὑπερβολήν”, φησί, “φωτοχυσίας”, ὥστε φῶς μὲν κυρί- 


36. Ὅιπ., σ. 982. 
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ως, αχκότος δὲ καθ᾽ ὑπεροχήν, ὡς ἀόρατον τοῖς δι᾽ αἰ- 
σθήσεως ἢ νοῦ ἐνεργειῶν προσιέναι καὶ ὁρᾶν ἐπιχει- 
ροῦσιν. 

Ἐπεὶ δ᾽ ἐν αὐτῷ τῷ ἀπροσίτῳ γίνεται πᾶς ὁ Θεὸν 
γνῶναι καὶ ἰδεῖν ἀξιούμενος, τίς ἐστιν οὗτος ὁ τοῦ τοι- 
ούτου ἀξιούμενος προσελθεῖν τῷ ἀπροσίτῳ καὶ ἰδεῖν τὸν 
ἀόρατον: Ἆρα πᾶς θεοσεβἠς: Ἀλλὰ Μωσέως μόνου καὶ 
τῶν κατ᾽ αὐτὸν τὸ γενέσθαι ἐν τῷ θείῳ γνόφῳ, Ἡ δι 
ἀποφάσεως θεολογία παντός ἐστι θεοσεβοῦς... Ἀλλ᾽ ὁ 
ἐν τῷ φωτὶ τούτῳ γεγονὼς ὁρᾶ, φησί, καὶ οὐχ ὁρᾷ. Πῶς 

ὁρῶν οὐχ ὁρᾷ;: Ὅτι, φησίν, ὑπὲρ ὅρασιν ὁρᾷ, ὥστε κυρίως 
μὲν γινώσκει καὶ ὁρᾷ, οὐχ ὁρᾷ δὲ ὑπεροχικῶς, μηδεμιᾶ 
ἐνεργείᾳ νοῦ τε καὶ αἰσθήσεως ὁρῶν, αὐτῷ τῷ μὴ ὁρᾶν 
μηδὲ γινώσκειν, τουτέστι τῷ ὑπερβῆναι τὸν τοιοῦτον 
πᾶσαν Ὑνωστικὴν ἐνέργειαν ἐν τῷ ὑπὲρ ὅρασιν καὶ 
Ὑνῶσιν Ὑινόμενος, δηλονότι κρειττόνως ἢ καθ’ ἡμᾶς 
καὶ ὁρῶν καὶ ἐνεργῶν, ὡς κρεῖττον Ἡ κατ’ ἄνθρωπον 
γενόμενος καὶ Θεὸς ἤδη κατὰ χάριν ὢν καὶ θεῷ ὑπάρ- 
χων Ἠνωμένος καὶ διὰ Θεοῦ Θεὸν ὁρῶν»”, 

Θὰ μπορούσαμε νὰ συνοψίσουµε τὴν περὶ θεογνωσί- 
ας πατερικὴ παράδοση στὰ ἑξῆς σημεῖα: 

α) Ὑπάρχει ἔμφυτη δυνατότητα καταφατικῆς καὶ 
ἀρνητικῆς λογωκῆς θεογνωσίας, ἀλλ᾽ αὐτὴ ἐπιτυγχά- 
γεται ἐξαιρετικὰ δύσκολα δίχως τὴν ὑπερφυσικὴ Άπο- 
κάλυψη καὶ τὴ Χάρη. Ὀφείλεται δὲ καὶ στὴν αἴσθηση 
τῆς παρουσίας τοῦ Θεοῦ στὸν πόσμο. 

β) Ἡ διὰ πίστεως θεογνωσία ποὺ βασίζεται στὴν ὑ- 





37. Ὅιπ., ἀνωτέρω ἔκδ., σσ. 593-594, 
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περφυσικὴ) Αποκάλυψη εἶναι ἀνώτερη ἀπὸ τὴν φυσικὴ 
λογικὴ θεογνωσία, τὴν ὁποία μάλιστα διευρύνει, ξεκα- 
θαρίζει καὶ στερεώνει. Ἡ γνώση αὐτὴ περιέχει καὶ μιὰ 
συνειδητὴ ἐμπειρία τοῦ Θεοῦ ποὺ ἐπιβάλλεται στὸ ἄν- 
θρώπινο πρόσωπο μὲ τὴν προσωπική Του παρουσία. 
Ἐϊναι δὲ ἀνώτερη ἀπὸ τὴ φυσικὴ γνώση καὶ συνεπῶς 
εἶναι κάτι ποὺ ὑπερβαίνει τὴν καταφατικὴ καὶ ἀρνητικὴ 
λογικὴ γνώση, μολονότι καταφεύγει σὲ καταφατιυκοὺς 
καὶ ἀποφατικοὺς ὅρους γιὰ νὰ ἐκφρασθεῖ ὣς ἕνα βαθµὀ. 

Υ) Ἡ ἐκ πίστεως θεογνωσία προάγεται μὲ τὴν κά- 
θαρση ἀπὸ τὰ πάθη. μὲ τὴν µέθεξη σὲ ὅντι μᾶς κοινωνεῖ 
ὁ Θεός, ὁ ὁποῖος εἶναι πάνω ἀπὸ τὴ γνώση. Ἡ γνώση 
αὐτὴ μπορεῖ νὰ ὀνομαστεῖ καλύτερα ἀγνωσία, ἢ ἄπο- 
φατυκὴ γνώση μιᾶς ἀνώτερης βαθμίδας ἀπὸ τὴν διὰ πί- 
στεως ἀποφατικὴ γνώση τὴν ὁποία ἀναφέραμε στὸ β) 
σημεῖο, ἐπειδὴ ξεπερνάει ὅλα ὅσα μποροῦμε νὰ γνωρί- 
σουµε μὲ τὶς αἰσθήσεις καὶ τὸν νοῦ καὶ εἶναι χάπι πε- 
ρισσότερο ἀπὸ τὴν ἁπλὴ ἐπιβολὴ τῆς παρουσίας τοῦ 
Προσώπου τοῦ Θεοῦ. Δὲν ἀποχλείει μάλιστα τῇ γνώση 
τοῦ Θεοῦ ὡς αἰτίας, οὔτε τὴν ἀναγκαιότητα νὰ Τὸν ἐκ- 
φράσει καὶ σ᾿ αὐτὴ τὴν περίπτωση μὲ καταφατικοὺς 
καὶ ἀρνητικοὺς ὅρους, μολονότι τὸ περιεχόµενο ἐκείνου 
ποὺ γίνεται γνωστὸ ξεπερνάει σὲ πολὺ µεγαλύτερο βα- 
θµό τὸ περιεχόµενο αὐτῶν τῶν ὅρων ἀπ ὅ,τι στὴ θεο- 
γνωσία μὲ τὴν ἁπλὴ πίστη. 

) Ἐκεῖνος ποὺ φτάνει σ᾿ αὐτὴ τὴν θέα Ἡ τὴ βίωση 
ποῦ Θεοῦ ἀποκτᾶ συγχρόνως καὶ τὴ συνείδηση ὅτι, 
στὴν οὐσία, ὁ Θεὸς εἶναι πέρα καὶ ἀπὸ αὐτὴ τὴ θέα ἣ 
βίωση. Αὐτὸ σηµαίνει τὴν πιὸ ἔντονη βίωση τῆς σχέ- 
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σης μὲ τὸν Θεὸ ὥς πρόσωπο, ποὺ ἀπριβῶς ἐπειδὴ εἶναι 
πρόσωπο δὲν μπορεῖ νὰ ὁρισθεῖ, ὄντας ἐξ ὁλοχλήρου ᾱ- 
ποφατικό. 

ε) Γενικά, ἡ ἀποφατικὴ βίωση τοῦ Θεοῦ στὴ θεία 
Δειτουργία, στὰ μυστήρια, στὶς ἀκολουθίες, εἶναι χα- 
ρακτηριστικὸ στοιχεῖο τῆς Ὀρθοδοξίας καὶ ὑπερέχει ᾱ- 
πὸ τὴ βίωση τῶν δυτικῶν ποὺ εἶναι εἴτε λογικη εἴτε 
συναισθηματική, ἢ καὶ νὰ δύο μαζὶ ταυτόχρονα. Ἡ 
ἀποφατικὴ βίωση ἰσοδυναμεῖ μὲ συναίσθηση τοῦ µυ- 
στηρίου ποὺ δὲν ἀποκλείει τὴ λογικὴ καὶ τὸ συναίσθη- 
μα, ἀλλὰ εἶναι βαθύτερη ἀπ᾿ αὐτά. 


Β. 
Π ΕΝΩΣΗ ΤΟΥ ΘΠΟΥ ΣΤΙΣ ΣΥΤΙΚΕΙΡΙΜΕΝΏΣ 
ΠΕΡΙΣΤΑΣΕΙΣ ΤΗΣ ΖΩΗΣ 


. Ἂν ἡ καταφατικὴ καὶ ἀρνητικὴ διανοητικἡ γνώση 
εἶναι προϊὸν μᾶλλον θεωρητικοῦ στοχασμοῦ, στὴ δὲ 
ἀποφατικὴ γνώση προοδεύουν οἱ πνευματικοὶ ἄνθρωποι, 
ἡ τρίτη γνώση, σὲ συγκεκριμένες περιστάσεις, ἐπιβάλ- 

.α : 
-. σ᾿ ὅλους τοὺς Χριστιανοὺς στὴν καθημερινή τους 
Κάθε πιστὸς γνωρίζει τὸν Θεὸ ἀπὸ τὸ προνοιακό Του 
ἔργο, μὲ τὸ ὁποῖο τὸν ποιμαίνει στὶς ἰδιαίτερες περιστά - 
σεις τῆς ζωῆς του, ἄλλοτε χαρίζοντάς του ἀγαθὰ καὶ 
ἄλλοτε στερώντας τον παιδαγωγυκὰ ἀπ᾿ αὐτά. Τὸν τε- 
λευταῖο αὐτὸ τρόπο καθοδήγησης ὁ ἅγιος Μάξιμος ὁ 
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Ὁμολογητὴς τὸν ὀνομάζει παίδευσιν δι πῆς πρσεως 
Κάθε ἄνθρωπος γνωρίζει τὸν Θεὸ μέσῳ τῆς κλήσης ποὺ 
Αὐτὸς τοῦ ἀπευθύνει, θέτοντάς τον σὲ βρες τν. 
θῆκες καὶ φέρνοντάς τον σ᾿ ἐπαφὴ μὲ πορος ον 
πους ποὺ τοῦ ζητοῦν νὰ ἐκπληρώσει ὁρισμᾶνα αθής 
κοντα καὶ ποὺ δοκιμάζουν ἄτεγχτα τὴν ὑπορονὴ οι 
Τὸν γνωρίζει στὶς τύψεις τῆς συνείδησης γὰ τὰ άτο- 
πήµατα ποὺ διέπραξε, Τὸν Ἰνδρίν στὰ αρανα, στὶς 
πρόσκαιρες Ἡ τὶς χρόνιες ἀποτυχίες, σφι Ὃ 
του ἢ στὶς ἀρρώστιες τῶν δυιῶν που ὥς ἐπακόλουθα 
κάποιων κακῶς πεπραγμένων ἢ ὡς µέσα πο σος 
τόνωσης καὶ ἠθωςῆς τελείωσης. ον Ἰναείδει ὅμως ο 
στὴ βοήθεια ποὺ δέχεται ἀπ᾿ Ας γιὰ κ. ὑπερνικήσει 
αὐτὰ ἢ ἄλλα ἐμπόδια καὶ οαοδας ποῦ ο. αν 
δρόµο του. Ἠΐναι μιὰ γνώση που βοηθᾶ ολ ώὼ Ἡ- 
γηση τοῦ κάθε ἀνθρώπου στὴν προσωπικἩ του πορεία 
ελείωσης. 
ἳ Εθναι μὰ ὀδυνηρή, ἀπολαυστική, ἐπιβλητωκή, συγ- 
πλονιστικὴ γνώση ποὺ ἀφυπνίζει να ο) τὴν νι 
νότητα, θερµαίνει τὴν προσευχὴ καὶ μᾶς φέρνει πιὸ κου- 
τὰ στὸν Θεό. | 
Κατ᾽ αὐτὴ τὴ γνώση, ὁ ἄνθρωπος να παρ πρ 
ξη τὴν ἀγαθότητα, τὴ δύναμη, τὴ ριαωψήη ἂί .. 
τοῦ Θεοῦ, τὸ ἐνεργὸ ἐνδιαφέρον Του γιὰ μᾶς, 39 πο 
σχέδιο τοῦ Θεοῦ γιὰ τὴν ἀνθρωπόνητα, πα φυσικἢ 
συνέπεια τὸ ἀνθρώπινο πρόσωπο ζεῖ πα πι προσ» 
πικῆς οἰκειότητας μὲ τὸ ὑπέρτατο Ὃ ο ώὰ τὸν ο. 
ζζατ᾿ αὐτὴ τὴ γνώση, ἐγὼ δὲν βλέπω ών ον νο μό- 
νο ὡς Δημιουργὸ καὶ ΠἩρονοητὴ τῶν πάντων Ἡ ὡς Μυ- 
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στήριο ποὺ φανερώνεται σ᾿ ὅλους προσφέροντάς τους τὶς 
ἴδιες τρόπον τινὰ δωρεές: ἀλλὰ Τὸν γνωρίζω ἀπὸ. τὴν 
ἰδιαίτερη φροντίδα ποὺ ἐπιδεικνύει γιὰ µένα, ἀπὸ τὴν 
ἐγκάρδια σχέση Του μὲ µένα, ἀπὸ τὴν ἱστορία τῶν σχέ- 
σεών Του μ.’ ἐμένα, ἀπὸ τὸ σχέδιό Του μὲ τὸ ὁποῖο μὲ 
καθοδηγεῖ, ξεχωριστὰ ἐμένα͵ πρὸς τὸν κοινὸ στόχο, µέ- 
σα ἀπὸ τοὺς πόνους, τὶς ὑποχρεώσεις καὶ τὶς κατευθύν. 
σεις ποὺ μοῦ δίνει στὴ ζωή. Ἡ σχέση αὐτὴ οἰκειότητας 
τοῦ Θεοῦ μὲ μένα δὲν μὲ ἀποτρέπει βέβαια ἀπὸ τὴν 
ἀλληλεγγύη πρὸς τοὺς ἄλλους, ἀπὸ τὰ καθήκοντά µου 
ἀπέναντι στοὺς ἄλλους, ἀπέναντι στὴν οἰκογένεια, στὸ 
ἔθνος, στὸν τόπο µου, στὴν ἐποχή µου, στὸν κόσμο τῆς 
ἐποχῆς µου. Αλλὰ μοῦ γίνεται γνωστὸς μὲ τὶς κλήσεις 
ποὺ ἀπευθύνει εἰδωκὰ σὲ μένα γιὰ νὰ μὲ προτρέψει νὰ 
ἐκπληρώσω τὶς ὀφειλές µου, ἢ μὲ τὶς διάφορες τύψεις 
γιὰ τὴν μὴ ἐκπλήρωση τῶν ξεχωριστῶν µου ὑποχρεώ- 
σεων. 

Ὁ ἅγιος Ἰωάννης ὁ Ἀρυσόστομος τονίζει ἰδιαίτερα. 
τὸν συνταρακτικό, ἐμποτισμένο ἀπὸ φόβο καὶ τρόμο 
χαρακτήρα τῆς θεογνωσίας, ποὺ περιέχεται στὴν ἀν- 
τίληψη τοῦ ἁγίου Ἰωάννου τοῦ Ἀρυσοστόμου, κατὰ µέ- 
Ύα µέρος, ἀπὸ τὴν καθόλου βίωση τοῦ συγκλονιστικοῦ 
μυστηρίου τοῦ Θεοῦ. Τὸ μυστήριο αὐτὸ βιώνεται ἰδίως 
στὶς καταστάσεις εὐθύνης, συναίσθησης τῆς ἁμαρτω- 
λότητας, ἀνάγχκης µετανοίας͵, τῶν ἀνυπέρβλητων δυσ- 
χερειῶν τοῦ βίου. Οἱ ἨΡαλμοὶ τῆς Παλαιᾶς Διαθήκης 
ἐπφράζουν κυρίως τὴ γνώση αὐτὴ τοῦ Θεοῦ. Ὅλες οἱ 
ποιραπάνω περιστάσεις προκαλοῦν εὐαισθητοποίηση, ἐκ- 
λέπτυνση τῆς ὀντότητάς µας, προκειµένου ν᾿ ἀντιλη- 
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φθεῖ τὶς πέραν τοῦ κόσμου πραγματικότητες, πρθεαμέ» 
νου νὰ ἐκζητήσει τὸ νόημά τους. Ἡ θεογνώσιο νο 
δεύεται ἀπὸ συναίσθηση εὐθύνης, ἀπὸ φόρο πα πρύρα, 
ον .. 

κυρίως σὲ παρόμοιες περιστάσεις, ποὺ δὴ ἣν ψυχη 
πιὸ εὐαίσθητη στὴν παρουσία τοῦ Θεοῦ, Ἡ ην πκρου» 
σία τοῦ Θεοῦ ποὺ θέλει κάτι ξεχωριστὸ γιά μένα, οῇ 
τὸ ἰδιαίτερο σχέδιό Του γιὰ µένα εἶναι ών. ποὺ τὶς 
προκαλεῖ. Ὁ Θεὸς δὲν γνωρίζεται μὲ απαση ἁδιαφορίας, 
δὲν θέλει νὰ γίνει γνωστὸς σὲ μιὰ καπάσπαση ἄδιαφο- 
ρίας ποὺ δὲν βοηθάει τὴν τελείωσή μας. Ριυ ντο μᾶς 
φέρνει σὲ τέτοιες περιστάσεις, μέσῳ τῶν ο. 
ἐνεργής, ἕνεκα τοῦ ἐνδιαφέροντός Του γιὰ μᾶς. εὸς 
προπαντὸς γι’ αὐτὸ εἶναι «πιγδίοί αι ποηρηρ ιά : 

Οἱ δύσκολες περιστάσεις, σὰν ἀγκάθια ποὺ ωρών 
γται µέσα µας, μᾶς ὠθοῦν σὲ πιὸ αἰσθαντικὴ προς 
ευχή. Κατὰ τὴ διάρκεια μιᾶς πεδοίας προσευχῆς, Ἶ 

παρουσία τοῦ Θεοῦ γίνεται γιὰ μᾶς ὀρομή πιὸ παν: 
Ἰζαλὸ εἶναι νὰ προσεύχεται κανεὶς τ σος ασ 
γιατὶ αὐτὴ καθεαυτὴν Ἡ προσοχη το ιαὶ ὅναν .. 
εὐαισθητοποίησης τῆς ψυχῆς στην παρουσία πο ον 
κι ἕνα µέσο ἐμβάθυνσης τῆς ποκαγνώσιᾶς μας ο. 
πιον τοῦ Θεοῦ. Ὁ ἅγιος Ἰωάννης ὁ Δομσηπορ σα 
«Πρότερον εὐχή, καὶ τότε λόγος: ῶς να . ἄποσπο» 
λοί φασιν' Ἡμεῖς δὲ τῇ προσευχῇ καὶ τῃ ος 
ποῦ λόγου προσκαρτερήσωμεν” πράς 5 ως ὑπω 
καὶ ὁ Παῦλος ποιεῖ ἐν τοῖς Ἄρθσιριος πως πο ον 
εὐχόμενος, ἵν᾽ ὥσπερ λύχνου φῶς, οὐτᾶ τὸ τῆς εὐχῆς 
φῶς προοδοποιήσῃ τῷ λόγῳ. ᾿Βὰν ἐθίσῃς ον εὔ- 
χεσθαι μετὰ ἀκριβείας, οὗ δεήσῃ τῆς παρὰ τῶν συν- 
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δούλων διδασκαλίας, αὐτοῦ σοι τοῦ Θεοῦ χωρὶς µεσί- 
του τινὸς καταυγάζοντος τὴν διάνοιαν»”", 

Ἡ κατάσταση προσευχῆς εἶναι κατάσταση ἔξαιρε- 
τωκῆς εὐαισθησίας κατὰ τὴν ὁποία ὁ Θεὸς γίνεται ἄντι- 
ληπτὸς ὡς ἕνα παρὸν Σύ. Τι’ αὐτὸν ἀχριβῶς τὸ λόγο 
στὴν προσευχἠ μιλᾶμε ἄμεσα στὸν Θεό, ἐνῶ στὴν κα- 
τάσταση στοχασμοῦ ὁ πιστὸς αἰσθάνεται μόνος, δίχως 
ἄμεση σχέση μὲ τὸν Θεό, 

Σὲ μιὰ τέτοια κατάσταση ἄμεσης σχέσης μὲ τὸν 
Θεό, Ἡ δύναμή Του γίνεται ἐπίσης ἅμεσα ἀντιληπτή, ἰ- 
δίως ὅταν ὁ πιστὸς Τοῦ ζητάει βοήθεια, συναισθανόµε - 
γος ὅτι αὐτὴ Ἡ βοήθεια δὲν μπορεῖ πλέον νὰ προέλθει 
παρὰ μονάχα, ἀπ᾿ Αὐτόν. Ἐὰν ὑπάρχει διαβάθμιση μιᾶς 
παρουσίας ἐνώπιόν µας, τὴν πλέον ἔντονη παρουσία τὴν 
ἔχει κάποιος ὅταν στέκεται ἀπέναντί µας ὡς δεύτερο 
πρόσωπο καὶ εἴμαστε σὲ διάλογο µαζί του. Αὐτὴ δὲ ἡ 
παρουσία γίνεται ἀκόμη ἐντονότερη, ὅταν αἰσθανόμα - 
στε τὸν ἄλλον ἀνοικτὸ ὅποτε τὸν ἐπικαλούμαστε. Σων- 
επῶς τὸν Θεὸ στὸν ὁποῖο ἀπευθυνόμαστε στὴν προσευ- 
χὴ μὲ τὴν πεποίθηση ὅτι μᾶς ἀχούει καὶ εἶναι πρόθυμος 
νὰ μᾶς βοηθήσει, Τὸν αἰσθανόμαστε ἐνώπιόν µας στὸν 
πορυφαῖο βαθμὸ παρουσίας. 

Ὁ ἅγιος Ἰωάννης ὁ Χρυσόστομος περιγράφει τὴν κα- 
τάσταση προσευχῆς ὡς ἑξῆς: «Ἐὐχὴν δὲ λέγω οὐ τὴν 
ψιλὴν ταύτην καὶ ῥᾳθυμίας γέµουσαν, ἀλλὰ τὴν μετ᾽ 
ἐκτενείας Ὑινομένην, μετὰ ὀδυνωμένης ψυχῆς, μετὰ 
συντεταµένης διανοίας. Αὕτη γάρ ἐστιν Ἡ πρὸς τὸν 
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οὐρανὸν ἀναβαίνουσα, καὶ καθάπερ κ. ὑδάπαρεως μὲν 
ἂν ἐπὶ ἰσοπέδου φέρηται [χωρίου], καὶ πολλῆς ποκαυῃ 
τὴς εὐρυχωρίας, οὐκ ἀνίσταται πρὸς ὕψος' .. δὲ 
αὐτὰ χεῖρες ὀχετηγῶν κάτωθεν περιαφέγδαραι Μψω- 
σι στενοχωρούµενα, βέλους παντός, επάσερᾶν πρὸς τὸ 
ὕψος ἐξακοντίζεται' οὕτω δη καὶ Ἡ ἀνθρωπίνη διάνοια, 
ἕως μὲν ἂν ἀδείας ἀπολαύῃ πολης, χο αι καὶ 
διαρρεῖ: ἐπειδὰν δὲ πραγμάτων περιαπάσις εάπωβεν 
αὐτὴν στενοχωρήσΊ, ἀποθλιβομένη καλῶς, παθαρὰς 
καὶ εὐτόνους πρὸς τὸ ὕψος ἀναπέμπει πας εὐχάς. ο. 
ἵνα µάθῃς ὅτι μάλιστα ἐκεῖναι ἐποικούεσθαι δύναινα 
ἂν αἱ μετὰ θλίψεως γινόµεναι, ον, η ὥπιρο” 
φήτης' “Ἡρὸς Ἱύριον ἐν τῷ θλίβεσθαί µε ἐκέκραξα, 
καὶ εἰσήκουσέ µου” (Ψαλμ. 119, 1). Ἀκσ ρα νώμεν 
τοίνυν τὸ συνειδός, θλίψωµεν τὴν ψυχὴν τῇ μνήμῃ τῶν 
ἁμαρτημάτων, θλίψωµεν, σος ἴνοι ὀπενοκαρήσωμεν, 
ἀλλ᾽ ἵνα ἀκουσθῆναι παρασεενασδιβαὴ, ἵνα κ ονς 
Ἠσωμεν καὶ ἐγρηγορέναι, καὶ αὐτῶν επμες αι τῶν 
οὐρανῶν. Οὐδὲν οὕτω φυγαδεύει ῥᾳθυμίαν ο αγῶ- 
ρίαν, ὡς ὀδύνη καὶ θλῖψις πανταχόθεν ανασα τὴν 
διάνοιαν καὶ πρὸς ἑαυτὴν ἐπιαπρεφούσα» Αρερως 
τότε ἐπικαλούμαστε τὴν πρωταρχυὴ πια ν ον 
δυνάμεων, Ἡ ὁποία εἶναι ως ο ποδὰ - 
μπορεῖ νὰ μείνει ἁδιάφορο. Κι αὐτὴ Ἱπαῃρῃ λα ον 
δυνάμεων ζητάει ν᾿ πονλόήόμασσε µ νι μα τὴ ὐ- 
ναµ.η σ᾿ αὐτὴν. Ἡ δὲ τέλεια σχέση Εριακο πρρεώμών 
εἶναι σχέση δύναμης μὲ τὴν καλὴ ἔννοια τοῦ ὅρου, σχέ- 
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ση εὐαισθησίας ποὺ ἀντίκειται στὴν ἀδιαφορία καὶ τὴ 
Χλιαρότητα. 

Ὁ Θεὸς γίνεται γνωστὸς σὲ μᾶς κατὰ τοὺς πειρα- 
σμούς µας, ἂν θελήσουµε νὰ δοῦμε τὰ σφάλματά µας 
ποὺ ἀποτελοῦν τὴ ρίζα τους. Τὶς περισσότερες φορὲς οἱ 
δυσκολίες αὐτὲς ἀνακύπτουν ἐπειδὴ ξεχνᾶμε νὰ δοῦμε 
ὅλα ὅσα διαθέτουμε ὡς δῶρα τοῦ Θεοῦ, ὥστε νὰ τὰ χρη- 
σιμοποιοῦμε καὶ μεῖς ὡς δῶρα πρὸς τοὺς ἄλλους, Γιατὶ ὁ 
Θεὸς θέλει νὰ μᾶς καταστήσει δωρητὲς τῶν δώρων του, 
νὰ αὐξήσουμε μ’ αὐτὸ τὸν τρόπο τὴν πρὸς ἀλλήλους ᾱ- 
γάπη. Ὁ Συμεὼν ὁ Μεταφραστὴς λέει πὼς ὅποτε σὲ 
ἐγκαταλείπουν, σὲ χακολογοῦν καὶ σὲ καταδιώκουν ὁ- 
χεῖνοι ποὺ σὲ παίνευαν, νὰ σκέφτεσαι ὅτι; «Ταῦτα δὲ σοι 
συνέβησαν τῇ δικαίΐᾳ χρίσει καιὶ προστάξει τοῦ φιλανθρώ- 
που Θεοῦ, διὰ τὸ σὲ φανῆναι ἀχάριστον πρὸς αὐτόν: οἷα 
Υὰρ σὺ τῷ εὐεργέτῃ ἀνταπέδωκας, τοιαῦτα δικαίως καὶ 
ἀπέλαβες' καὶ οἵῳ µέτρῳ ἐμέτρησας, τοιούτῳ καὶ ἀντι- 
μετρήσει σοι" καὶ δικαία Ἡ κρίσις τοῦ Θεοῦ, ἡ ἐπὶ σοὶ γε- 
νοµένη, ἀγνῶμον ψυχἠ καὶ ἀχάριστε καὶ ἐπιλῆσμον τῶν 
εὐεργεσιῶν ποῦ Θεοῦ: ὅτι ἐπελάθου τῶν μεγάλων καὶ 

πλουσίων δωρεῶν τοῦ εὐεργέτου σου, ὧν σοι ἐποίησεν»"". 

Ἑπομένως, τόσο ὅταν ὅλα πᾶνε καλά, ὅσο καὶ ὅταν 
προκύπτουν δυσκολίες, νὰ σκεφτόμαστε τὴν εὐθύνη ποὺ 
ἔχουμε ἀπέναντι στὸν Θεὸ γιὰ τοὺς ἀδελφούς µας. Καὶ 
στὶς δύο περιπτώσεις αὐτὸ φέρνει ἀδιάκοπα στὸν νοῦ μας 
τὴ σκέψη τοῦ Προσώπου τοῦ Θεοῦ. μᾶς κρατάει στὴ σχέ- 
ση μ᾿ Αὐτὸν καὶ μᾶς βοηθάει νὰ συγκεντρωνόµαστε σ᾿ 
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Αὐτόν. Ἡ συγκέντρωση αὐτὴ ἐμβαθύνει τὴν ἀντίληψή 
µας γι’ Αὐτόν. Στὴν πρώτη περίπτωση μᾶς δίνει τὰ ἀγα- 
θά, καλώντας µας νὰ ἑνωθοῦμε ἀγαπητικὰ μ. Αὐτὸν 
καὶ μὲ τοὺς ἄλλους ἀνθρώπους. Στὴ δεύτερη περίπτωση 
μᾶς ἐπιπλήττει ἐπειδὴ δὲν ἀνταποκριθήκαμε καὶ μᾶς 
προτρέπει νὰ µετανοήσουμε καὶ νὰ πράττουµε στὸ µέλ- 
λον ὅ,τι ἀποφύγαμε στὸ παρελθὀν. Ἱζαὶ στὶς δύο περι- 
πτώσεις μᾶς μιλάει ὁ Θεός. καλώντας µας ν᾿ ἄνταπο- 
κριθοῦμε ἔμπρακτα. 

Ὁ Θεὸς ἀπευθύνεται σ᾿ ἐμᾶς καὶ ἀφυπνίζει τὴν ὑπευ- 
θυνότητά µας μ’ ἕναν μοναδικὰ συγκλονιστικὸ τρόπο, μὲ 
τὶς μορφὲς τῶν προσώπων τῶν «ἐλαχίστων» ἀνθρώπων. 
Ὁ Ἴδιος τὸ λέει ρητά (Ματθ. 25, 94-46). Ἡροβάλλει τὴν 
ἀνυπολόγιστη ἀξία τοῦ ἀνθρώπου ὡς εἰκόνας Του" αὐτὴ 
ἡ ἀξία εἶναι τόσο μεγάλη ὥστε ὁ Ἴδιος ταυτίζεται μὲ τὸν 
λόγο ὕπαρξης τοῦ ἀνθρώπου. Ἠρέπει ν᾿ ἀναλογιζόμαστε 
σὲ τέτοιες περιπτώσεις ὅτι, ὅπως ὁ Θεὸς μᾶς ζητάει νὰ 
βοηθᾶμε τοὺς ἄλλους, ἔτσι ζητάει καὶ ἀπὸ τοὺς ἄλλους 
νὰ μᾶς βοηθᾶνε σὲ περίπτωση ποὺ ἔχουμε ἀνάγκη: «Ἠυ- 
χή, βοήθησον ἀδικουμένῳ, ἐὰν δύνῃ, ἐκ χειρὸς ἀδι- 
κοῦντος: καὶ μ1) ἀκηδιάσῃς προστατεύων τούτου, ἵνα καὶ 
σὲ ὁ Θεὸς ῥύσηται ἐκ χειρὸς θλιβόντων σε»"'. 

Μὲ τὸ πρόσωπο τοῦ κάθε φτωχοῦ, καταπιεσµένου ἢ 
ἀρρώστου μᾶς συναντάει ὁ Χριστός, ποὺ ζητάει συγ- 
καταβατικὰ τὴ δική µας βοήθεια. Στὸ ἁπλωμένο χέ- 
ρι τοῦ φτωχοῦ εἶναι τὸ ἁπλωμένο χέρι τοῦ Χριστοῦ, 
στὴ σβησµένη φωνή του ἀκοῦμε τὴ σβησμένη φωνῆ 


41. Συμεὼν τοῦ Μεταφραστοῦ, ὅ-π., α. 190. 
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τοῦ Χριστοῦ: ἡ ὀδύνη του, ἐξ αἰτίας τῆς στέρησης καὶ 
τῆς ταπείνωσης στὴν ὁποία τὸν κρατᾶμε, εἶναι ἡ ὁδύ- 
νη τοῦ Ἐσταυρωμένου, ποὺ ἐμεῖς τὴν παρατείνουµε. 
Σὲ κάθε περίπτωση ὁ θεὸς συγκαταβαίνει καὶ γίνεται 
γνωστός µας. Κι αὐτὴ ἡ συγκατάβαση κάνει ἐμφανὲς 
τὸ ἀπρόσιτο μυστήριό Του: κάνει φανερὴ τὴν ἀγάπη 
Του ποὺ ξεπερνάει κάθε κοσμικὴ ἀγάπη. Ὅλες οἱ πε- 
βιστάσεις καὶ τὰ πρόσωπα μὲ τὰ ὁποῖα μᾶς δείχνει τὴν 
εὔνοιά Του ὁ Θεὸς εἶναι διάφανες καὶ ζωντανὲς εἰκό- 
γες καὶ κλήσεις Του" ὁ ἁπλός (μὴ σύνθετος) Θεὸς συ- 
γκαταβαίνει σὲ μᾶς μ. ἕνα πλῆθος μορφῶν καὶ κατα- 
στάσεων, σ᾿ ὅλες τὶς καταστάσεις καὶ τὶς μορφὲς τῆς 
ζωῆς µας. Ἂν καὶ οἰκεῖος µέσ᾽ ἀπ᾿ ὅλα αὐτά, τὸ µυ- 
στήριό Του ὡστόσο παραμένει ἀκατάληπτο. Πιὸ ἐπώ- 
δυνα, τὸ ἀποφατικὸ μυστήριο τοῦ Θεοῦ ἐπιβάλλεται 
στὸν καημὸ τοῦ δικαίου. Ὁ Ἰὼβ βασανίζεται ὄχι µόνο 
ἀπὸ πόνο ἀλλὰ κι ἀπὸ τὴν ἀκαταληψία τῶν αἰτίων 
αὐτοῦ τοῦ πόνου. Μὲ τὸ παράδειγµα τοῦ Ἰὼβ ὁ Θεὸς 
δείχνει ὅτι ἡ ἀγάπη πρὸς Αὐτὸν καὶ πρὸς τοὺς συναν- 
θρώπους πρέπει νὰ περάσει ἀπ᾿ τὸ καμίνι τῆς δοχιµα- 
σίας τῆς θλίψης. 

Ἑρμηνεύοντας τὸ ὅραμα τῆς προφητείας τοῦ Ἠσα- 
ἴα γιὰ τὰ Σεραφὶμ. ποὺ σκεπάζουν τὰ πρόσωπά τους 
μπροστὰ στὸν Θεό (Ἠσ. 6. 3), ὁ ἅγιος Ἰωάννης ὁ Κρυ- 
σόστοµος λέει: «Ὅταν οὖν λέγῃ ὃ προφήτης ὅτι συγκα- 
πα βαίνοντα τὸν Θεὸν ἰδεῖν οὖν ἤνεγκαν, οὐδὲν ἄλλο λέ- 
γε ἀλλ᾽ Ἡ ὅτι τὴν γνῶσιν αὐτοῦ τετρανωµένην καὶ 
ἀκριβῆ τῆς καταλήψεως ἐνεγκεῖν οὐ δύνανται, οὐδὲ 
τολμῶσιν ἀτενὲς ἰδεῖν πρὸς τὴν ἀπραιφνῆ καὶ ἀχέραιον 
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οὐσίαν, ἀλλ᾽ οὐδὲ πρὸς αὐτὴν τὴν συγκατάβασιν»"". 

Ἡ ὑπαρξιακὴ αὐτὴ βίωση τοῦ Θεοῦ συνδυάζεται μὲ 
τὴν ἀποφατικὴ βίωσή Του, τονίζεται ὅμως περισσότερο 
ἀπ ὅσο Ἡ ἀποφατικὴ βίωση ποὺ βλέπει τὸ φῶς τοῦ Θεοῦ 
νὰ πλημμυρίζει τρόπον τινὰ τὸν κόσμο, ὁ διακριτικὸς 
προσωπικὸς χαρακτήρας τοῦ Θεοῦ στὶς σχέσεις Του μὲ 
μᾶς. Ἡ βίωση αὐτὴ συνδυάζεται ἐπίσης καὶ μὲ τὴ γνώ- 
ση τοῦ Θεοῦ ὡς δημιουργοῦ καὶ προνοητὴ τοῦ κόσμου 
(τὴν καταφατικὴ γνώση), κάνοντας ἑπομένως τὸν Θεὸ 
γνωστὸ μ’ ἕναν πιὸ οἰκεῖο στὸν ἄνθρωπο τρόπο, ἀλλὰ καὶ 
διευρύνοντάς την συγχρόνως µέσῳ τῆς τελευταίας. Τὸν 
συνδυασμὸ καὶ τῶν τριῶν αὐτῶν τρόπων θεογνωσίας τὸν 
συναντᾶμε στὴν περίπτωση τοῦ Ἰὰβ ἢ σὲ πολλὰ χωρία 
τῶν Ψαλμῶν. Σπὴν περίπτωση τοῦ Ἰώβ, ποὺ θέλει νὰ 
καταλάβει γιατί τοῦ ἔστειλε τὴ συμφορὰ ὁ Θεός, Λὐτὸς 
ποῦ δείχνει τὰ θαύματά Του στὴ φύση, ἀχριῤῶς γιὰ ν᾿ 
ἀποδεχθεῖ τὸ παντοιοτρόπως ἀκατανόητο μυστήριο τῶν 
πράξεὠν Του. Ὁ δὲ ψαλμωδός, γνωρίζοντας τὴν ἀκατά - 
ληπτη παρουσία τοῦ Θεοῦ ἀπὸ τόσες προσωπικὲς περι- 
στάσεις τῆς ζωῆς του, Τὸν αἰνεῖ συνάμα γιὰ τὸ μεγαλεῖο 
τῶν πράξεών Του στὴ φύση. 

Μὲ τὰ τρία αὐτὰ εἴδη θεογνωσίας γίνεται σαφὲς τὸ προ- 
σωπικὸ ἐνδιαφέρον τοῦ Θεοῦ γιὰ τὸν ἄνθρωπο, ἀλλὰ καὶ τὸ 
ἀπερινόητο μυστήριο καὶ μεγαλεῖο Του. ζΚαὶ μὲ τὰ πρία, 
κατὰ τὸ μέτρο τῆς δικῆς µας ἀγάπης πβὸς Λὐτὸν καὶ τοὺς 
συνανθρώπους, ὁ Θεὸς γίνεται γνωστὸς ὡς ὁ ἀγαπῶν. 


42, Ὅιπ., ΙΝ. Ρα 48, 791. 








εἰ 
Π ΟΥΣΙΑ ΚΑΙ ΟΙ ΙΔΙΟΤΗΤΕΣ ΤΟΥ ΘΕΟΥ 


Α. 
Οἱ ΑΚΤΙΣΤΕΣ ΕΝΗΡΓΕΙΕΣ ΚΑΙ ΟΕ ΙΔΙΟΤΗΤΕΣ ΤΟΥ ΘΠΟΥ. 
Ἡ ΣΧΕΣΗ ΤΟΥΣ ΜΗ ΤΗΝ ΟΥΣΙΑ Τ0Υ 





Οἱ ἀνατολικοὶ Πατέρες ἔκαναν πάντοτε διάκριση 
μ.εταξὺ οὐσίας καὶ ἐνεργειῶν τοῦ Θεοῦ. Ὁ ἅγιος Τρη- 
Ὑόριος ὁ Παλαμᾶς δὲν ἔπαυσε νὰ ἐπιμένει στὴ διαφορὰ 
ἀνάμεσα στὴν οὐσία τοῦ Θεοῦ καὶ τὶς ἄκτιστες ἐνέργει- 
ες ποὺ πηγάζουν ἀπ᾿ αὐτήν. Μερικὲς φορές, ὅμως, µι- 
λώντας γιὰ τὴν ποικιλία τῶν θείων ἐνεργειῶν, λησμο- 
νοῦν κάποιοι ν᾿ ἀναφέρουν ὅτι σὲ κάθε µία ἀπ᾿ αὐτὲς 
ἐνεργεῖ ὁ κατ’ οὐσίαν ἕνας Θεός. Ἠῖναι ἀνάγκη νὰ ἔ- 
χουμε πάντοτε ὑπ) ὄψη τὸ παράδοξο γεγονὸς ὅτι, µολο- 
γότι ὁ Θεὸς ἐπενεργεῖ κάθε φορὰ μὲ μιὰ διαφορετικὴ 
ἐνέργεια, εἶναι ἀχέραιος σὲ κάθε ἐγέργεια. Ἐπίσης ὅτι 
μὲ κάθε ἐνέργειά Του ὁ Θεὸς παράγει ἢ συνέχει μιὰ ἴδι- 
αἵτερη ὄψη τῆς πραγματικότητας, Ἡ ὁποία ὡς ἐκ τού- 
του ἔχει ὡς αἰτία κάτι ἀνάλογο, καὶ, κατὰ μιὰ ἀκατά- 
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ληπτη ἔννοια, τὸν ἴδιο τὸν Θεό. Οἱ ἐνέργειες ποὺ προχκα - 
λοῦν τὶς ἰδιότητες τοῦ κόσμου εἶναι ἔπομένως φορεῖς 
ἰδιοτήτων ποὺ κατὰ ἕναν ἁπλὸ καὶ ἁκατανόητο τρόπο 
ἀπαντῶνται στὸν Θεό. Οἱ ἐνέργειες συνεπῶς δὲν εἶναι 
παρὰ οἱ ἰδιότητες τοῦ Θεοῦ ἐν κινήσει, Ἡ ὁ ἴδιος ὁ ἁπλοῦς 
Θεὸς σὲ μιὰ διακεκριμένη κάθε φορὰ κίνηση, ἢ σὲ πολ- 
λαπλὲς διακεκριμένες καὶ συναπτόµενες κινήσεις. Σὲ 
κάθε µία ἀπ᾿ αὐτὲς τὶς ἐνέργειες εἶναι συγχρόνως ὁ 
ἴδιος ἀχέραιος Θεός, ἐνεργῶν καὶ ὑπεράνω ἐνέργειας ἢ 
κίνησης. Οἱ θεῖες ἐνέργειες ἄρα εἶναι αὐτὲς ποὺ ἄποκα- 
λύπτουν τὶς ἰδιότητες τοῦ Θεοῦ στὰ κτίσματα τὰ πλά- 
θουν μὲ ἀνάλογες ἀλλ᾽ ἀπείρως ὑποδεέστερες ἰδιότητες, 
καὶ κατόπιν μετέχουν. σὲ συνεχῶς ὑψηλότερες βαθµί- 
δες, στὶς θεῖες ἄκτιστες ἐνέργειες ἢ ἰδιότητες”". 

Τι αὐτὸ ὁ Διονύσιος ὁ Ἀρεοπαγίτης θεωρεῖ τὸν Θεὸ 
«ὑπὲρ πᾶν ὄνομα» καὶ συνάµα «ὅλον ἐνδεικνυόμενον 
πολυωνύµως»: «Ἡ οὐχὶ τοῦτο ὄντως ἐστὶ τὸ θαυµα - 
στὸν ὄνομα, τὸ ὑπὲρ πᾶν ὄνομα;... Καὶ ὅταν αὐτοὶ τῶν 
πάντων αἴτιον οἱ θεόσοφοι πολυωνύµως ἐκ πάντων τῶν 





49. Διονυσίου Ἀρεοπαχγίτου, Περὶ θείων ὀνομάτων, κεφ. θ’, ὃ 9: 
«Τί δέ, καὶ ὅταν αὖθις οἱ θεολόγοι καὶ ἐπὶ πάντα προϊόντα, καὶ κι- 
νούμενόν φασι τὸν ἀκίνητον, οὐ θεοπρεπῶς καὶ τοῦτο νοητέον; Κι- 
νεῖσθαι γὰρ αὐτὸν εὐσεβῶς οἱητέον, οὐ κατὰ φοράν, ἢ ἀλλοίωσιν, 
ἢ ἑτεροίωσιν, ἢ τροπήν, ἢ τοπικὴν κίνησιν, οὐ τὴν εὐθεῖαν, οὐ τὴν 
κυκλοφορικήν, οὐ τὴν ἐξ ἀμφοῖν, οὗ τὴν νοητήν, οὗ τὴν ψυχικήν, οὐ 
τὴν φυσικήν, ἀλλὰ τὸ εἰς οὐσίαν ἄγειν τὸν Θεὸν καὶ συνέχειν τὰ 
πάντα, καὶ παντοίως προνοεῖν, καὶ τὸ παρεῖναι πᾶσι τῇ πάντων 
ἀσχέτῳ περιοχῇ καὶ ταῖς ἐπὶ τὰ ὄντα πάντα προνοητικαῖς προό- 


δοις καὶ ἐνεργείαις». 
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αἰτιατῶν ὑμνῶσιν ὡς ἀγαθόν, ὡς καλόν, ὡς σοφὀν, ὡς 
ἀγαπητόν, ὡς Θεὸν θεῶν, ὡς Ἐύριον κυρίων, ὡς Ἅγιον 
ἁγίων, ὡς αἰώνιον, ὡς ὄντα, καὶ ὡς αἰώνων αἴτιον: ὡς 
ζωῆς χορηγόν, ὡς σοφίαν, ὡς νοῦν, ὡς Λόγον, ὡς γνώ- 
στην, ὡς ὑπερέχοντα πάντας τοὺς θησαυροὺς ἁπάσης 
γνώσεως, ὡς δύναμιν, ὡς δυνάστην, κ.τ.λ.»”". Ὁ Διονύ- 
σιος θεωρεῖ ἀκέραιο τὸν Θεὸ σ᾿ ὅλες του τὶς ἐνέργειες 
στὸν κόσµο, ἀλλὰ συνάµα καὶ ὡς ὑπερέχοντα ὅλων 
αὐτῶν τῶν ἐνεργειῶν. 
Ὅλες οἱ θεωνυµίες ἀναφέρονται στὶς «ἀγαθοεργοὺς 
τῆς θεαρχίας προόδους» καὶ ὄχι σ᾿ αὐτὲς τὶς ἰδιότητες 5, 
Δὲν γνωρίζουμε τὶς ἰδιότητες τοῦ Θεοῦ παρὰ µόνο 
κατὰ τὴ δυναμική τους ἐπενέργεια καὶ στὸν βαθμὸ ποὺ 
τὶς προσλαμβάνουμε. Αὐτὸ ὅμως δὲν σηµαίνει ὅτι ὁ 
ἴδιος ὁ Θεὸς παραμένει ἀνενεργὰ ἁπλὸς καὶ Ἡ ὅποια χί- 
νηση γίνεται ἀπὸ μᾶς πρὸς Αὐτόν. Ἀπὸ τὸν ἴδιο τὸν Θεὸ 
πηγάζουν οἱ ἐνέργειες ποὺ φέρουν στὸν κόσµο νέες καὶ 
ποικίλες δωρεές. Ἐμεῖς ὅμως τὶς γνωρίζουμε µόνο κά- 
τω ἀπὸ τὸ πρίσμα τῶν ἀποτελεσμάτων τους στὸν χὀ- 
σµο. Ὁ ἴδιος ὃ Θεὸς ποικίλλει γιὰ μᾶς στὶς ἐνέργειές 
Του, παραμένοντας ὡς ἑστία αὐτῶν τῶν ἐνεργειῶν 
ἁπλὸς καὶ ἀκέραιος σὲ κάθε µία ἀπ᾿ αὐτές. «Πάντα 
Ὑὰρ τὰ θεῖα, καὶ ὅσα ἡμῖν ἐκπέφανται, ταῖς μετοχαῖς 
μόναις γινώσκεται' αὐτὰ δέ, ὁποῖά ποτέ ἐστι κατὰ τὴν 
οἰκείαν ἀρχὴν καὶ ἵδρυσιν, ὑπὲρ νοῦν ἐστι καὶ πᾶσαν 
οὐσίαν καὶ γνῶσιν. Οἶον, εἰ τὴν ὑπερούσιον κρυφιότητα 


44, Περὶ θείων ὀνομάτων, κεφ. Α΄, ὃ Ψ], Ρα ΠΠ, 506. 
4δ. Ὅ.π., κεφ. Α’, ξ ΤΝ, ΡΩ ΠΠ, 5800. 
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Θεόν, ἢ ζωήν, ἢ οὐσίαν, ἢ φῶς, ἢ λόγον ὀνομάσαιμεν, 
οὐδὲν ἕτερον νοοῦμεν, ἢ τὰς εἰς ἡμᾶς ἐξ αὐτῆς προαγο- 
µένας δυνάµεις, ἐκθεωτικάς, }ὶ οὐσιοποιούς, Ἡ ζωογό- 
νους, ἢ σαφοδώρους»’.. ) 

Σ; ὅ,τι ἀφορᾶ τὸν Θεὸ βιώνουμε µόνο τὶς ποικίλες 
ἐνέργειές Του τὶς σχετικὲς μὲ τὸν κόσμο, τὶς σχετικὲς 
μὲ μᾶς δηλαδή. Γνωρίζουμε ἐπιπλέον ὅτι ἔχουν ὡς ῥά- 
ση τὴν οὐσία ποὺ ἔχει προσωπικὴ ὑπόσταση, ἀλλὰ πῶς 
εἴναι αὐτὴ Ἡ οὐσία δὲν ξέρουμε, γιατὶ εἶναι οὐσία πάνω 
ἀπὸ κάθε οὐσία. Ὅ,τι γνωρίζουμε γιὰ τὸν Θεὸ εἶναι Ἡ 
δύναμή Του, ποὺ τὴ βιώνουμε στὶς συσχετίσεις μὲ τὸν 
κόσμο, δηλαδὴ κάτω ἀπὸ τὸ δικό µας πρίσµα' κα δύ- 
ναµη ποὺ δὲν ὑποτάσσεται σὲ καμμιὰ ἀναγκαιότητα, 
δηλαδὴ ἀπαθής, ἀλλὰ καὶ ἀπόλυτα ἐλεύθερη. -- 

ἘἨξάλλου, ἀκόμα καὶ τὸ ἀνθρώπινο πρόσωπο ὡς Ἄ- 
πόσταση τῆς οὐσίας του, πὸ ὁποῖο συνεπῶς διατηρεῖ τὴν 
οὐσία ὡς ἀνεξάντλητη πηγἩ παντοειδῶν πράξεων, δὲν 
ἔχει κανένα ὄνομα ποὺ νὰ τὸ χαρακτηρίζει καθεαυτό. 
Τὰ ὀνόματα ποὺ δίνουμε στὰ πρόσωπα (Ἰωάννης, τς 
τρος κ.λπ.) εἶναι συμβατικά. Δὲν λένε τί εἶναι τὸ πρό- 
σωπο. Ὅλες οἱ ἄλλες ὀνομασίες μὲ τὶς ὁποῖες θέλουμε 
νὰ τὸ χαρακτηρίσουµε ἀναφέρονται στοὺς τρόπους μς 
τοὺς ὁποίους ἐκδηλώνονται. Τὸ ἴδιο τὸ πρόσωπο γιὰ νὰ 
δηλώσει τὸν ἑαυτό του χρησιμοποιεῖ μιὰ οναμια - 
ἐγώ. Ἠνῶ σὲ μιὰ σχέση οἰκειότητας μ᾿ ἕναν ἄλλον 
ἀπευθύνεται σ᾿ αὐτὸν μὲ τὸ ἐσύ. Κατὰ μείζονα λόγο δὲν 
μπορεῖ νὰ ἔχει ὄνομα τὸ ὑπέρτατο ὑποκείμενο. Τὰ ὀνό- 





46. Περὶ θείων ὀνομάτων, κεφ. Β’ ΣΝΥΠ, Ρ6 ΠΠ, θ45. 
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Ἡ , ι ; . , 
µατα δὲν δηλώνουν τὸ περιεχόµενο τοῦ προσώπου. Τε- 
βιορίζουν καὶ ἐξαναγκάζουν. Τὸ πρόσωπο δὲν μπορεῖ νὰ 
περιορισθεῖ οὔτε νὰ κατακτηθεῖ μὲ τὴ γνώση: εἶναι ἐν 
γένει καὶ κατ᾽ ἐξοχὴν ἀποφατικό. Ἐϊναι ἐπέκεινα τῆς 
ν . ο : ; .... 
ἄμεσα ἀντιληπτῆς ὕπαρξης. Τίνεται ἀντιληπτὸ διὰ µέ- 
σου τῶν πρἀξεών του. Τὸ πρόσωπο βρίσκεται σ᾿ ἕνα 
ἄλλο ἐπίπεδο, στὸ ὑπερυπαρκτὸ ἐπίπεδο. Πόσο μᾶλλον 
τὸ ὑπέρτατο Ἡρόσωπο. Οὔτε οἱ ἰδιότητες πολὺ περισσό- 
τερο εἶναι δυνατὸν νὰ ὑπαχθοῦν σὲ ὀνομασίες. Οἱ ἰδιό- 
τητες ἔχουν δυναμικὸ χαρακτήρα καὶ ἐνεργοποιοῦνται 

κα; , ΑΤΤ ιο ὁδιο ο διά ον 
κατὰ τὶς διάφορες πράξεις. Ἡ Ἡ ἴδια Ἡ ἁδιάπτωτη ἁπιλό- 
τητα τῆς θείας οὐσίας διὰ μέσου τῶν πράἀξεών της ὑπο- 
τυπώνεται μὲ τὴ μορφὴ ποικίλων ἰδιοτήτων. 

Οἱ ἰδιότητες τοῦ Θεοῦ, ὅπως ἐμεῖς τὶς γνωρίζουμε, 
ἀποκαλύπτουν βαθμιαῖα τὸν πλοῦτο τους, κατὰ τὸ µέ- 
τρο ποὺ ἀξιωνόμαστε νὰ µετέχουµε σ᾿ αὐτές. Ὡς προ- 
σωπικὰ ὑφιστάμενη οὐσία, ὅμως, ὁ Θεὸς παραμένει 
πάντοτε ὑπεράνω αὐτῶν, μολονότι βέβαια εἶναι Ἡ πηγή 

' , ν ͵ « 
τους. Κατὰ συνέπεια δὲν σφάλλουμε θεωρώντας ὅτι 
ὅλες ὑπάρχουν κατὰ ἕναν ἀκατανόητο τρόπο καὶ μὲ μιὰ 

.ῳ πα ο Ὃ. ͵ 
ἁδιάπτωτη ἁπλότητα στὴν οὐσία Του. Ὡς ἐκ πούτου 
αὐτές, ὡς δυναμικὲς ἐκδηλώσεις τοῦ Θεοῦ, εἶναι «περὶ 
τὴν οὐσίαν» καὶ ὄχι Ἡ οὐσία Του καθεαυτήν. 

αμ , ι Ὃ τα πο 

Ἠμεῖς γνωρίζουμε τὸν Θεὸ στὸ βαθµό ποὺ μᾶς 
ἀφορᾶ, χωρίς Ἡ γνώση αὐτὴ νὰ μᾶς Τὸν ἐμφανίζει ἀντί- 
θετο τοῦ Θεοῦ καθ’ ἑαυτόν. 

Κατὰ τὴ συγκατάἀβασή Του πρὸς ἐμᾶς, ὁ Θεὸς μᾶς 
κοινωνεῖ κάτι ἀπὸ αὐτὸ ποὺ πράγματι εἶναι, κατευθύ- 
νοντάς µας πρὸς ὅλο καὶ πιὸ ἐνδεικτικὲς γι) Αὐτὸν κα- 








' 
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παστάσεις. Λογικά. μὲ τὴ μορφὴ τῶν ἰδιοτήτων, Τόν 
γνωρίζουμε, Τὸν κατανοοῦμε καὶ Τὸν ἐκφράζουμε πο 
γενικά, σχηματικά. Πιὸ συγκεκριµένα, πιὸ ἔντονα Τὸν 
γνωρίζουμε στὶς ἐνέργειες. Ἡ περιγραφἡ ὅμως αρα» 
μένει ἀνεπαρκῆς, γι’ αὐτὸ χρησιμοποιοῦνται περισσότε- 
ρο σύμβολα καὶ εἰκόνες. 


μ πμ 
4. Ὁ Θεὸς κοινωνεῖται σὲ μᾶς διὰ τῶν ἀκτίστων ἔνερ 


γειῶν Του. 


Κατὰ τὴ βαθμιαία καὶ ποικίλη μετάδοση τοῦ ἀνεξ- 
άντλητου περιεχοµένου Του, κατὰ τὴν δικά .. βα- 
θµιαία ἀποκάλυψη τοῦ περιεχοµένου τῶν ο οὴ 
Του, γίνεται φανερὸς ὁ ἀτέλειωτος πλοῦτος τῶν ἀκτί- 
στων ἐνεργειῶν Του. Μὲ κάθε νέα ἐνέργεια μ.ᾶς ενα. 
δίδεται κάτι ἐπιπλέον ἀπὸ τὸ περιεχόμενό Του ποὺ ἤδη 
ἔχουμε δεχθεῖ, ἡ μιὰ νέα ἰδιαιτερότητα «στο τοῦ τς 
χοµένου. Μ΄ αὐτὴ τὴν ἔννοια, μιὰ ἰδιότητα ἐμφανέσεται 
ὡς ἔκφραση πολλαπλῶν ἐνεργειῶν, οἱ ὁποῖες ως 
δίδουν ἕνα θεῖο ἀγαθὸ ποὺ ὁπωσδήποτε εἶναι κοινὸ σ 
αὐτὲς καὶ τὸ ὁποῖο ἐμεῖς βιώνουμε. ᾿Βὰν μὲ τὶς δν 
τες Ἡ θεία οὐσία ἐμφανίζεται νὰ συγκαταβαίνει η δι- 
κἠ µας νοητικὴ ἱκανότητα, οἱ ἐνέργειες ορ ον 
ἀχκόμη περισσότερο αὐτὲς τὶς ἰδιότητες. νὰ νὰ 
συχνὰ γνωρίζουν σ᾿ ἐμᾶς βιωματικὰ τὸν ια ο ως 
πρὸς τὶς συγκαταβατικὲς γενικὲς ἀπόψεις, να καὶ ὡς 
πρὸς τὶς ἀνὰ πᾶσα στιγμἢ µεταδιδόµενες ἄμέτρητες δι- 
ευκρινήσεις. 
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Ὁ ἴδιος ὃ Θεὸς γίνεται ἐντούτοις ὁλόνεληρος γνωστὸς 
σ᾿ ἐμᾶς καὶ πολλὲς φορὲς Τὸν βιώνουμε µέσα ἀπὸ κάθε 
ἐνέργεια' ἀχέραιος ὁ ἴδιος Θεός, γίνεται µέσῳ τῶν ἐνερ- 
γειῶν γνωστὸς ὡς φορέας πλήθους γενικῶν ἰδιοτήτων. 
Ὁ θεὸς εἶναι ἀγαθός. Πόσες ὅμως ἀποχρώσεις ἔχει ἡ 
ἀγαθότητα ποὺ μᾶς δείχνει µέσῳ ἀναρίθμητων ἐν- 
εργειῶν, ἀνάλογα μὲ τὶς δικές µας ἀνάγκες:; Ὁ Θεὸς 
μᾶς ἀποκαλύπτει κάτι ἀπὸ τὴν ὀντότητά Του µέσῳ τῶν 
ἰδιοτήτων Του, αὐτὲς ὅμως διευκρινίζονται μὲ μιὰ πε- 
λώρια καὶ ἁδιάκοπη συμφωνία συνεχῶς νέων πράξεων, 
οἱ ὁποῖες ὁδηγοῦν τὴ δημιουργία καὶ κάθε δημιούργημα 
ξεχωριστὰ πρὸς τὸν τελιχὸ στόχο τῆς πλήρους ἕνωσης 
μ’ Αὐτόν. Ὁ Θεὸς ἐπιδιώκει διὰ πάντων τὴν πραγµατο- 
ποίηση αὐτοῦ τοῦ σχεδίου. 

Μ΄ αὐτὸ τὸν τρόπο οἱ ἐνέργειες τοῦ Θεοῦ δὲν ἐμφανί- 
ζονται συνυφασµένες µόνο μὲ τὶς ἰδιότητες τὶς ὁποῖες 
φανερώνουν καὶ μᾶς μεταδίδουν, ἀλλὰ καὶ μὲ τὰ διάφο- 
Ρα µέρη τοῦ σχεδίου ποὺ ἐπιδιώκει ὁ Θεὸς μὲ τὴν δηµι- 
ουργία. Ὀρισμένες ἀπ᾿ αὐτὲς τὶς ἐνέργειες ἐγκαινιάζουν 
κάποιες καινούργιες περιόδους, μὲ κορυφαῖες πράξεις 
ποὺ προετοιμάζονται καὶ συνεχίζονται μὲ ἐνέργειες ἆλ- 
ληλένδετες μ᾿ αὐτές. 

Ἡ δηµιουργία τοῦ κόσμου εἶναι µία ἐνέργεια ἢ ἕνα 
σύνολο ἐνεργειῶν ποὺ τὶς διαδέχονται οἱ ἐνέργειες τῆς 
πρόνοιας Ἡ σωτηρία προετοιμάζεται µέσα ἀπὸ μιὰ 
ἀλληλουχία ἐνεργειῶν ποὺ κορυφώνονται στὴν Ἐνσάρ- 
χωση καὶ τὴν Δνάσταση τοῦ Υἱοῦ τοῦ Θεοῦ, καὶ ἔπιτε- 
λεῖται μὲ μιὰ σειρὰ ἄλλων ἐνεργειῶν ὡς παρεπόμ.ενες 
τῶν ἄλλων. Ὅλος ὁ δυναμισμὸς ἢ Ἡ κίνηση τῆς δηµι- 
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ουρίας πρὸς τὴν θέωση τα Ἰόγφ που ο... 
σμοῦ τῶν θείων ἐνεργειῶν, που Ποωκρον . γή: 
σουν τὴ δηµιουργία πρὸς τὴ θέωση. 0 μον θά. «μσι τὴ 
δύναμη γιὰ τὶς ἐνέργειες ποὺ πηγάσουν ἀπ Αὐτὸν ο. 
διὰ τῶν ὁποίων ἄγεται πρὸς Αὐτὸν ἡ πμουριίά αἱ 
ἐνέργειες αὐτὲς οὔτε ἐμπλουτίζουν οὔτε ἀλλοιώναυν ον 
Θεὸ καθεαυτὀν. Γιατὶ ὁ Θεὸς εἶναι πάνω «ς ὅλες τὶς 
ἐνέργειές Του καὶ ἀπ᾿ ὅλες τὶς ἰδιότητες ποὺ ἐκδηλώνο- 
νται μ’ αὐτές. ο. .. 
Οἱ ὅροι ποὺ ἀναφέρονται στὶς ἐνέργειες μποροῦν. 
χρησιμεύσουν καὶ ὡς ὀνόματα τῆς οὐσίας, ἀφοῦ οἱ ώς 
έργειες εἶναι προϊόντα της. Οἱ .. αὐτοὶ ππαρεῖ . 
εἶναι νέοι, ἐφόσον οἱ ἐνέργειες εἶναι καινούργιες, «αννρ: 
λουθοῦν νὰ βασίζονται σὲ κάποιους θεμελιώδεις ὄρους, 
ἀφοῦ μὲ τὶς καινούργιες ἐνέργειες ῥαπαδίδουται νι 
σμο οἱ ἴδιες θεῖες ἰδιότητες, παρότι ο Ὑνεπαι σὲ .ν 
ένα μεγαλύτερο βάθος καὶ το ονς πα μς διαρκῶς | 
πτότερες ἀποχρώσεις. Ἀλλὰ τὸ μφσηρίς τῆς κα. 
πικῆς πραγματικότητας τοῦ ελα πιώνετας ο. 
τὴν παραίτηση ἀπ᾿ ὅλες τὶς θες ερενς αν η 
νουν τὶς πρὸς ἐμᾶς ἐνέργειες καὶ ἰδιότητες τοῦ Θεοῦ. 


ος , αι η, 
3 Ἡ ἔννοια Φοῦ «ἄφ᾿ ἑαυτοῦ» χαρακτήρα τῶν θείων 
ς , μα. 
ἰδιοτήτων καὶ ἡ ὑπερ-ὕπαρξη τοῦ Θεοῦ. 


ο. π 

Ὁ Διονύσιος ὁ Δρεοπαγίτης θεωρεῖ ὅτι, ἐφόσον τὰ 

µ ν.ν . 

χαρακτηριστικὰ τῆς δυεῆς µας ὕπαρξης τὰ ἔχουμε λαμ. 
ρα ο 

βάνοντας τὶς μεθεχτὲς ἰδιότητες τοῦ θείου Ὄντος, ὅλες 
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ἐκεῖνες οἱ ἰδιότητες μποροῦν νὰ θεωρηθοῦν ὡς οὖσες ἀφ᾿ 
ἑαυτοῦ, ἔχουν δὲ ἕναν ὑποστάτη ποὺ εἶναι πέρα ἀπὸ κά- 
θε ἰδιότητα -ἂφ᾽ 'Παυτοῦ ἰδιότητας-- τοῦ Θεοῦ. Ἐν- 
͵ ος , ον ο, νο μα . 
τούτοις, ὁ Ἀρεοπαγίτης ἀπ᾿ ὅλες τὶς ἄλλες ἀφ᾿ ἑαυτοῦ 
8,α μα μμ. τά «ον 
ἰδιότητες ἐξαίρει τὸ «αὐτοεῖναι». Θὰ ἔλεγε κανεὶς ὅτι τὸ 
; οκ μαν στα « ς 
συνταυτίζει μὲ τὴν οὐσία ποῦ Θεοῦ. Ἠφόσον ὅμως ἡ 
οὐσία δὲν εἶναι πραγμιατικὰ δεδομένη παρὰ µόνο ἐνυπό - 
στατα Ἡ σ᾿ ἕνα ὑποκείμενο, µποροῦμε νὰ ποῦμε ὅτι ὁ 
ὑποστάτης ὅλων τῶν ἰδιοτήτων τοῦ Θεοῦ ἀπὸ τὶς ὁποῖες 
µεταλαμβάνουν τὰ κτίσματα, ἀκόμη καὶ ὁ ὑποστάτης 
τῆς ὕπαρξης εἶναι ἡ ὑποστατική --ᾗ ἡ τριαδικὰ ὑποστα - 
τική-- θεία πραγματικότητα. «Ἱαὶ ἔστιν αὐτὸ καθ" 
αὑτὸ εἶναι πρεσβύτερον τοῦ αὐτοζωὴν εἶναι, καὶ αὐτο- 
σοφίαν εἶναι, καὶ αὐτοομοιότητα θείαν εἶναι, καὶ τὰ 
ἄλλα ὅσων τὰ ὄντα µετέχοντα, πρὸ πάντων αὐτῶν τοῦ 
ο ο ανω : κ ι 
εἶναι µετέχει»”. «ζαὶ αὐτὸ δὲ τὸ εἶναι, ἐκ ποῦ παρό- 
ντος" καὶ αὐτοῦ ἐστι τὸ εἶναι, καὶ οὐκ αὐτὸς τοῦ εἶναι 
καὶ ἐν αὐτῷ ἐστι τὸ εἶναι, καὶ οὐχ αὐτὸς ἐν τῷ εἶναι». 
«Ὁ ὢν ὅλου τοῦ εἶναι κατὰ δύναμιν ὑπερούσιός ἐστι, 
ὑποστάτις αἰτία, καὶ δημιουργὸς ὄντος, ὑπάρξεως, ὑπο- 
στάσεως, οὐσίας, φύσεως... Καὶ οὗ τὰ ὄντα μόνον 
ἀλλὰ καὶ αὐτὸ τὸ εἶναι τῶν ὄντων, ἐκ τοῦ προαιωνίως 
ὄντος». «ἷζαὶ Ὑάρ, ὃ θεὸς οὔ πώς ἐστιν ὧν, ἀλλ᾽ ἁπλῶς 
καὶ ἀπεριορίστως, ὅλον ἐν ἑαυτῷ τὸ εἶναι συγειληφὼς 
καὶ προειληφώς»". 


᾽ 





47. Ὅιπ., κεφ. Ἐν, Ρ ΤΠ, 920. 
4δ. Ὅ π., 820Α. 
49. Ὅιπ., 818. 
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Ὡς προσωπικη πραγματικόπητα ὁ Θεός ειναι Ἡ ᾱ- 
προσδιόριστη πηγη ὅλων τῶν ἴδιοτήτων, Ἡ οποίες προσ- 
διορίζονται κάπως κατὰ τὴν φορα τους. Ἠ θεία ἁ ες 
ωπικὴ πραγματικότητα εἶναι παν ἐξοχὴν ἀδέσμαυτη: 
χγιατὶ εἶναι ἡ ὑποστάτωση τῆς ὑπερουσίας, ἀπὸ τὴν ὁ- 
ποία δέχεται τὴν ὕπαρξη κάθε κπισπὴ ὁδαία, Μποροῦμε 
νὰ ποῦμε ὅτι ὁ Θεὸς εἶναι κ κών Ἡ 
ὑπερούσιο τρισυπόστατο. Τί εἶναι οί Ἡ περουρία ον 
ξέρουμε. ᾽Αλλὰ ὅ,τι εἶναι, εἴναι ἀφ ἑαυτῆς. οπως τά ε 
οὐσία, ἐντούτοις, δὲν εἶναι πραγματικὴ παρὰ μόνον 
ἐφόσον ὑπάρχει ἐνυπόστατα σὲ Ἀρόσωπα. 

Ὁ Θεὸς ὅμως, ὡς ὑπερούσια ὑποσπαπιὴ! ὑπαρξη, 
δὲν ἐντάσσεται στὴν κατηγορία ὕπαρξης που νου" 
µε ἢ ποὺ μποροῦμε νὰ φαντασθοῦμε, ο ας οπκι 
να αὐτῶν. Τὸ γεγονὸς ὅτι ὅλα ὅσα μορσομε ὡς ὄντα 
ἔχουν τὴν ὕπαρξή τους ἀπὸ κάτι ἄλλο, Ἡ δὲ ὕπαρξή τους 

ἐξαρτᾶται ἀπὸ ἕνα σύστηµα Ἀναφορῶν, θείχνει αν 
κότητα ἢ ἀδυναμία τῶν ὄντων. Ὁ Ῥαυτοῦ ὄμως ν 
ἔχει ὕπαρξη ἐλεύθερη ἀπὸ ὁποιαδήποτε ο ζηι 
Δὲν ἐντάσσεται σὲ σύστημα ἁναφαρων καὶ ο. .. 
καμμιὰ ἀδυναμία. Ῥϊναι ὁ Ὢν ὄχι ναις ὑπ μινα ος 
λὰ καὶ ὑπερυπαρκτικά. ἹΚατὰ συνέπεια ον ὑπομεναι 
τὴν ὕπαρξη παθητικὰ καὶ δὲν ὑπονεέται σὲ ο. 
θος ἢ πάθηµα: Αὐτὴ εἶναι Ἡ ες. τῆς τας αν. ης 
ἀπαθλὴς ποὺ ταιριάζει στὸν Θεὸ αι οιμο ην ολο 
τοῦ ἀδιάφορος".. Ὅλη ἡ ζωὴ τοῦ Θεοῦ εἶναι ἐνέργεια Ἡ 





50. ϊναι ἐκεῖνο ποὺ ὁ Διονήσιος ὁ Ἀρεοπαγίτης καὶ ςς Μάξιμος 
ὁ Ὁμολογητὴς ὀνομάζουν ἄσχετος (Διονυσίου Αρεοπαγίτου, Περὶ 
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δύναμη. Ὅλες τὶς ἰδιότητες τὶς ἔχει ἀφ᾽ Παυτοῦ καὶ ὄχι 
µεταλαμβάγοντάς τες ἀπὸ ἄλλον. Τι’ αὐτὸ τὰ ἔχει ὅλα 
Κατὰ τρόπο ἀσύγκριτα ἀνώτερο ἀπὸ τὰ ἄλλα Χτίσμα- 
τα, ἀφοῦ ὅλα τὰ κτίσματα ἔχουν τὶς ἰδιότητές τους με- 
ταλαμβάνοντας τὶς ἰδιότητές Του µέσῳ τῶν ἐνεργειῶν 
Του. 

Ἡ αὐτοζωή, τὸ αὐτοεῖναι, Ἡ αὐτοσοφία δὲν μπορεῖ νὰ 
ὑπάρξουν ὡς καθολικὲς ἰδιότητες ἑνὸς πλήθους ἄλλη- 
λοεξαρτώμενων ὀντοτήτων. Γιατὶ τότε οἱ ἰδιότητες αὐ- 
τές, ὡς ἀφ᾿ ἑαυτῶν ἰδιότητες. δὲν θὰ βιώνονταν ἀπὸ 
καμμία συγκεκριµένα ἀπ᾿ αὐτὲς τὶς ὀντότητες. Ἡ αὖ- 
θυπαρξία τους θὰ ἦταν μιὰ ἀφηρημένη ἔννοια. Ὁ κὀ- 
σµ.ος, ποὺ πράγματι ἀποτελεῖ ἕνα σύνολο ἐξαρτημένων 
ὀντοτήτων, δὲν μπορεῖ νὰ εἶναι ὡς ὅλον μιὰ ἀνεξάρτητη 
πραγματικότητα. 

Οἱ ἰδιότητες αὐτὲς δὲν μποροῦν νὰ ὑπάρχουν παρὰ 
µόνο ὡς ἰδιότητες μιᾶς μοναδικῆς προσωπικῆς πραγµα- 
τωκότητας, Αναμφισβήτητα µόνο ἕνα ὑπέρτατο πρόσωπο 
μπορεῖ νὰ εἶναι, καθεαυτὸ καὶ ὅλα του, ἄφ᾽ ἑαυτοῦ. 

Ακόμη καὶ τὸ ἀνθρώπινο πρόσωπο, ὡς εἰκόνα τοῦ 
ὑπερουσίου Ἡροσώπου, ἔχει τρόπον τινὰ ὡς ἰδιότητα νὰ 
εἶναι ἄφ᾽ ἑαυτοῦ. ΑΛὐτὸ εἶναι Ἡ τελωκὴ ἰθύγουσα ἀρχὴ 
ποὺ ἀποφασίζει γιὰ τὶς σκέψεις, τὰ λόγια καὶ τὰ ἔργα 
του. Ῥέβαια, πάνω του ἀσκοῦνται πολλὲς ἐπιδράσεις, 





θείων ὀνομάτων, κεφ. Β’, ὃ ΥΠΠ, κεφ. ΤΣ. Ρα ΠΠ, 826, 94/7 κ. 
Μαξίμου Ὁμολογητοῦ, Περὶ διαφόρων ἀποριῶν, ΡΟ 91, 11535 
κ.ἀ.). Τὸ ἴδιο πράγμα ἐκφράζουν οἱ Ἡατέρες διὰ τοῦ ὅρου ἐξχρημέ- 
νος (Περὶ θείων ὀνομάτων, κεφ. Β’, ΣΥΤΠ, ΡΟ 6450). 
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μα ͵ κ. ' ͵ ζοσρὰ 
ἀλλὰ αὐτὸ παρεμβαίνει καὶ ἀποφασίζει µόνο του ἐὰν θέ- 
λει νὰ τὶς μεταδώσει περαιτέρω, Ἡ μὲ ποιά μορφή θέλει 
νὰ τὶς μεταδώσει. Τὸ ἀνθρώπινο πρόσωπο δὲν εἶναι ἕνα 
ἁπλὸ ἐξάρτημα ἑνὸς μηχανικοῦ συστήµατος διὰ τοῦ ὁ- 
ποίου περνάει μιὰ κίνηση ποὺ ξεκίνησε ἀπὸ κάπου ἅλ- 
λοῦ. Οὔτε ὑπάρχει χάριν τοῦ ὅλου συστήµατος, τοῦ ὁποί- 
νο ο ος μα Μι 
ου, ὣς ἕνα βαθµό, ἀποτελεῖ µέρος, ἀλλὰ εἶναι ἀφ᾽ ἕαυ- 
ποῦ, ἔχοντας τὴ δυνατότητα νὰ ὑπερβαίνει κατὰ κάποι- 
ον τρόπο τὸ σύστηµα. Δναλογίζεται πῶς μπορεῖ νὰ τοῦ 
χρησιμεύσει μιὰ ἐνέργεια ποὺ ἐπιδρᾶ πάνω του, καὶ Ἡ 
ὁποία κατ’ αὐτὸ τὸν τρόπο μᾶλλον ζητᾶ τὴ συγκα- 
1β., νν ο ο κών Ην 
τάθεσή του παρὰ ἐπενεργεῖ ἀσυζητητὶ δι’ αὐτοῦ. Τὸ 

, μα νι 11 Ας, ἑμκά : 
πρόσωπο δὲν ὑπάρχει γιὰ τίποτε, ἀλλὰ ὅλα ὑπάρχουν γι 
αὐτό. Παρὰ ταῦτα, τὸ δικό µας ἀνθρώπινο πρόσωπο φέ- 
ρεται στὴν ὕπαρξη ἀπὸ ἕναν ἄλλον παράγοντα, καὶ γιὰ 
νὰ ἐμπλουτισθεῖ ἔχει ἀνάγκη σχέσεων μὲ τὰ στοιχεῖα 
ἑνὸς συστήµατος, ἔστω κι ἂν χρησιμοποιεῖ αὐτὲς τὶς 

͵ « Ὀ βλ λο, ͵ αν - 
σχέσεις ὅπως αὐτὸ θέλει. Αναπτύσσεται διὰ μέσου ὅλων 
τῶν ἐνεργειῶν ποὺ παράγει καὶ τῶν σχέσεων ποὺ ἔχει µ’᾿ 
ἐκεῖνα ποὺ τὸ περιβάλλουν. Αλλὰ κι αὐτὰ ποὺ τὸ περι- 
βάλλουν ἐξαρτῶνται πάντοτε ἀπ᾿ αὐτό. Κατὰ κάποιον 
πρόπο μάλιστα, τὸ ἀνθρώπινο πρόσωπο δὲν ἔρχεται στὴν 
ὕπαρξη µέσα ἀπὸ μιὰ πράξη κατασκευῆς, ἀλλὰ προσέρ- 
χεται ἀνταποκρινόμενο σ᾿ ἕνα θεῖο κάλεσμα. 

"τσι, ἀκόμη καὶ τὸ ἀνθρώπινο πρόσωπο δὲν ἀποτε- 
λεῖ ἀχριβῶς µέρος τοῦ συστήµατος ἀναφορῶν στὸ ὁποῖο 
ἐντάσσεται ὁλοσχερῶς ἡ φύση μὲ τοὺς ἀπαρέγχκλιτους 
νόµους της. Συνεπῶς, µόνο μιὰ πραγματικότητα σὰν 
κι αὐτό, ἀλλ’ ἀσυγκρίτως ἀνώπερη, μπορεῖ νὰ ὄχει τὴν 
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ἱκανότητα νὰ μὴν ἀποτελεῖ καθόλου µέρος ἑνὸς συστή- 
ὕατος ἀναφορῶν. Ἐτὸ σύστηµα ἀναφορῶν τῆς φύσης 
ὅλα τελειώνουν στὸ θάνατο, γιὰ νὰ ἐμφανιστοῦν ἄλλα 
Τὸ ἀνθρώπινο ὃν δὲν μπορεῖ νὰ ὑπάρχει ὡς πρόσωπο τα. 
θολικὰ ἀνένταχτο στὸ σύστημα ἀναφορῶν, παρὰ μόνο 
ἐπειδὴ ὑπάρχει ἕνα τέτοιο ὑπέρτατο Πρόσωπο. Ἡ σχέ- 
ση μ.᾿ αὐτὸ τὸ Πρόσωπο δὲν εἶναι ταυτόσημη μὲ τοπο- 
θέτηση σ᾿ ἕνα σύστηµα ἀκούσιων ἀναφορῶν. τὴ σχέ- 
ση μ᾿ αὐτὸ τὸ Ὑπέρτατο Πρόσωπο, καθὼς καὶ μὲ ὅποι- 
οδήποτε πρόσωπο, τὸ δικό µας πρόσωπο εἶναι ἐλεύθερο 

Ακριβῶς δὲ αὐτὸ τὸ ὑπέρτατο Ἱρόσωπο τοῦ δίνει τὴ δυ- 
νατότητα ἐλευθερίας ἔναντι τοῦ συστήµατος ἄναφο- 
ρῶν, ὅπως τοῦ τὴ δίνει σὲ κάποιο βαθμὸ καὶ τὸ πρόσωπο 
ἑνὸς συνανθρώπου. Κάθε ἄλλο πρόσωπο ποὺ βρίσκεται 
σὲ σχέση μὲ ἕνα ἀνθρώπινο πρόσωπο, ἐπικαλεῖται αὐτὸ 
τὸ πρόσωπο γιὰ νὰ πραγματοποιεῖ κάποιες δραστηριό- 
τητες, χωρὶς νὰ τὸ χρησιμοποιεῖ σὰν ἁπλὸ μέσον γιὰ τὶς 
κινήσεις του. 

Ἄρα ἀκόμη καὶ τὸ δικό µιας, τὸ ἀνθρώπινο πρόσωπο 
κατὰ µία ὁρισμένη ἔννοια, εἶναι ἀφ᾿ ἑαυτοῦ ἡ Απνιὸ, 
ἐφόσον αὐτὸ τὸ ἴδιο ἀποφασίζει γιὰ ὅλες τὶς εέρηειές 
του, οἱ ὁποῖες ἔχουν κάποιες συνέπειες, ἀφενὸς σ᾿ αὐτὸ 
τὸ ἴδιο καὶ ἀφετέρου στὴν ἐξωτερικὴ πραγματικότητα. 

Τὸ ὑπέρτατο Ἱ]ρόσωπο ὅμως εἶναι ἀφ᾿ Ἑαυτοῦ μὲ 
ὅλη τὴ σηµασία τῆς λέξης. Γιατὶ Λὐτὸ πράγματι δὲν 
εἶναι ἀπὸ κανένα καὶ ὅλα εἶναι ἀπὸ Αὐτό: οἱ ἐνέργειές 
Του καὶ οἱ ἀπὸ αὐτὸ ἐπισυμβαίνουσες πραγµατικότη- 
τες. Αὐτὸ ὄχι µόνο µεταλλάσσει τὶς παρεκτὸς Αὐτοῦ 
πραγματικότητες, ἀλλὰ καὶ τὶς δημιουργεῖ, Ἡ αὖθυ- 
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παρξία Του, ὡς πραγματι] ὕπαρξη καὶ ὄχι µόνο αι 
τή (ἰδεατὴ θὰ ἦταν ἀπὸ ὁποιονδήποτε), Μα, 
εἶναι ὑποστατική, εἶναι  ἀπόλυτα ὑποσπατικὴ ὕπαρση. 
Αὐτὸ σημµ.αίνει ὅτι ὅλα ἔχουν τὴν απαγωγή ώς ην 
δύναμη καὶ τὴ θέλησή Του. Αὐτὸ σημαινει ρα 
φύση Του εἶναι ἐντελῶς διαφορετικῆς, τάξης ο ον 
τάξη τῆς κτιστῆς φύσης. Ἠΐναι ος ο. 
υπαρκτή, εἶναι Ἡ ὑπέρβαση τῆς Ἀπίσης ῥληρης, - 
πραγματικότητα τοῦ ὑπέρτατου Προσώπου η ἅπι 
λυτα ἀνεξάρτητη ἀπὸ ὁποιοδήποτε πώσημα, ο οορων, 
εἶναι ἐξ ὁλοχλήρου Ἡ τελικη ἰθύνουσα ἀρχὴ σον τῶν 
ἐνεργειῶν Του, γι’ αὐτὸ μοι ὀπομσσς ο. 
πάρξεων. Μόνο αὐτὸ ἐξηγεῖ ον ὕπαρξη τν ο. μ. ώ 
ἀνθρώπινων προσώπων, καὶ μ.πορεῖ νὰ εσας ἴζει 
αὐτὰ κάποια ἐλευθερία ἔναντι τοῦ συστήµατος ἆνα- 
φορῶν στὸ ὁποῖο βρίσκεται. ---- 
Μόνον ὁ Θεός, ὡς ὑπέρτατο Πρόσωπο, εἶναι ἂφ 
αυτοῦ καὶ ὅλες οἱ ἰδιότητές Του νι ἀφ᾽ αι πα. 
μπορεῖ νὰ προσφέρει καὶ στὰ ἁνροπδα πρασασα τὴ 
δυνατότητα νὰ μεταλαμβάνουν τοῦτο τὸ «ἀφ᾿ ξαυτοῦ» 
προνόμιο Αὐτοῦ καὶ τῶν ἐνεργειῶν σαι .... 
ἹΚατὰ τὸν ἴδιο τρόπο τὰ Ματηγορήμᾶτα; ζωή, αν 
ξη, σοφία δὲν μποροῦν νὰ ὑπάρχουν ά ος ἐκ τν 
κι ἂν ἀνῆκουν σ᾿ ἕνα ὑπέρτατο πρόσωπα, ο. πρα 
γµατικότητα µόνο στὶς σχέσεις μὲ κα κα ο οσο 
αἰσθανόμαστε κι ἐμεῖς πρ μσε ο πο τις ας 
µεις του, ἀπὸ κάποιες δυνάμεις η ποὺ δὲν μα 
σχετικές, ποὺ δὲν εἶναι πιὰ πεκοοδ έναν Τιατὶ σος 
τὶς ἰδιότητες Ἡ τὶς ἐνέργειες δὲν τὶς βιώνουμε σὰν νὰ 
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μὴν ἔχουν κάποιον ὑποστάτη, σὰν αὐθύπαρκτες αὐτὲς 
καθεαυτές, ἡ σὰν νὰ ἀποτελοῦν καθεαυτὲς την τελικὴ 
οὐσία. τὴν περίπτωση αὐτὴ θὰ μᾶς κατέκλυζαν τε- 
λείως, αὐτόματα καὶ ἀπρόσωπα, καὶ συγχρόνως κατὰ 
τρόπο ἐξουθενωτικὸ ἢ ἐκμηδενιστικὸ γιὰ μᾶς. Δὲν θὰ 
ὑπῆρχε σ᾿ αὐτὲς μιὰ ἀμετάδοτη παρακαταθήκη, ἀλη- 
θινὰ ἄπειρη, ἀπὸ τὴν ὁποία νὰ μποροῦμε νὰ ἀντλοῦμε, 
κατὰ τὸ μέτρο τῆς ἐθελούσιας προόδου µας στὴν ἀγά- 
πη τοῦ Θεοῦ. Γι) αὐτὸ ὁ Διονύσιος ὁ ᾿Αρεοπαγίτης δια- 
κηρύσσει ὅτι, ἀκόμη κι ὅταν προσθέτουμε σ᾿ αὐτὲς τὶς 
ἰδιότητες τὸ µόριο «αὐτό», πρέπει νὰ ἀναλογιζόμαστε 
τὸν ὑποστάτη τους. Δι’ αὐτοῦ τοῦ ὑποστάτη ὑπάρχουν 
«ἀφ᾽ ἑαυτῶν» καὶ μᾶς κοινωνοῦνται μὲ τὴ θέλησή του, 
στὶς δικές µας διαστάσεις. 

Τὰ ὀνόματα «αὐτοεῖναι», καὐτοζωὴ» κ.λπ. µαρτυ- 
βοῦν ἀφενὸς τὸν ὑποστάτη τους αὐτὸν καθ ἑαυτὸν ὡς 
ὑπέρτατη πραγματικότητα, καὶ ἀφετέρου τὸ γεγονὸς 
ὅτι ἀπ᾿ αὐτὸν ἔχουν ὅλα τὴν ὕπαρξη, τὴν ζωὴ κ.τ.ᾶ. Με- 
ταλαμ.βάνοντας αὐτῶν τῶν ἰδιοτήτων ἐρχόμαστε σὲ 
σχέση μὲ τὸν «πάσης σχέσεως Ἐξηρημένον» (τὸν Ἄ- 
σχετο). Ὁ ὑποστάτης τους εἶναι Ἐικεῖνος ποὺ ἔχει ὅλα 
αὐτὰ δι’ Μαυτοῦ, Ἐκεῖνος ποὺ εἶναι ἡ ἐξήγηση γιὰ ὅλα. 
«Αλλ) ἐπειδὴ καὶ ἄλλοτε μοῦ δι’ ἐπιστολῆς ἐπύθου, τί 
ποτε ἄρα φημὶ τὸ αὐτὸ εἶναι, τὴν αὐτοζωήν, τὴν αὐτο- 
σοφίαν... ποτὲ δὲ τῆς αὐτοζωῆς ὑποστάτην... ἄναγ- 


᾿καῖον ᾠήθην καὶ ταύτης σε τῆς ἐφ' ἡμῖν ἀπορίας 


ἀπολῦσαι... οὐκ ἔστιν ἐναντίον, αὐτοδύναμιν ἢ αὐτο- 
ζωὴν εἰπεῖν τὸν Θεόν, καὶ τῆς αὐποζωῆς, ἢ εἰρήνης, 
δυνάμεως ὑποστάτην: τὰ μὲν γὰρ ἐκ τῶν ὄντων, καὶ 


70 ΟΡΘΟΑΟΞΗ ΔΟΓΜΑΤΙΚΗ ΘΕΟΛΟΓΙΑ. 











μάλιστα ἐκ τῶν πρώτως ὄντων, ὡς αἴτιος πάντων τῶν 
ὄντων, λέγεται" τὰ δέ, ὡς ὑπὲρ πάντα καὶ τὰ πρώτως 
ὄντα ὑπερὼν ὑπερουσίως... Οὐ γὰρ οὐσίαν τινὰ θείαν͵ ἢ 
ἀγγελικὴν εἶναί φαμ.εν τὸ αὐτὸ εἶναι τοῦ εἶναι τὰ ὄντα 
πάντα αἰτίαν (μόνον γὰρ τοῦ εἶναι πάντα τὰ ὄντα, καὶ 
αὐτὸ τὸ εἶναι ὑπερούσιον, ἀρχὴ καὶ οὐσία, καὶ αἴτιον), 
οὐδὲ ζωογόνον ἄλλην θεότητα παρὰ τὴν ὑπέρθεον πάν- 
πων ὅσα ζᾖ, καὶ τῆς αὐτοζωῆς αἰτίαν ζωήν, οὔτε, συνε- 
λόντα εἰπεῖν, ἀρχυκὰς τῶν ὄντων καὶ δημιουργίας οὐ- 
σίας καὶ ὑποστάσεις, ἅστινας καὶ θεοὺς τῶν ὄντων καὶ 
δημιουργοὺς αὐτοσχεδιάσαντες ἀπεστομάτισαν, οὕς, 
ἀληθῶς καὶ κυρίως εἰπεῖν, οὔτε αὐτοὶ Ίδεισαν (οὐκ 
ὄντας) οὔτε οἱ πατέρες αὐτῶν ἀλλ” αὐτοεῖναι, καὶ αὐ- 
τοζωήν, καὶ αὐτοθεότητά φαµεν, ἀρχικῶς μὲν οὗν, θε- 
Ὀιῶς καὶ αἰτιατικῶς, τὴν µίαν πάντων ὑπεράρχιον καὶ 
ὑπερούσιον ἀρχὴν καὶ αἰτίαν' μεθεκτῶς δὲ τὰς ἐκδιδο- 
µένας ἐκ Θεοῦ τοῦ ἀμεθέκτου προνοητικὰς δυνάµεις, 
τὴν αὐτοουσίωσιν, αὐτοζώωσιν, αὐτοθέωσιν, ὧν τὰ 
ὄντα καὶ ζῶντα, καὶ ἔνθεα, καὶ ἔσται καὶ λέγεται, καὶ 
τὰ ἄλλα ὡσαύτως»"'. 

Ακόμη καὶ ἡ ἀπειρία ποὺ βιώνουμε ἔχει ὑποστάτη τὸ 
ἀποφατικό, ὑπερυπάρχον Ἡρόσωπο, ποὺ ἑπομένως ὃ- 
περβαίνει καὶ αὐτή, καὶ «πᾶσαν ἀπειρίαν διαβαϊνον»”'. 

Ὁ ἅγιος Μάξιμος ὁ Ὁμολογητὴς λέει ἀκριβῶς τὸ 
ἴδιο ὅταν διακηρύσσει ὅτι ὁ Θεὸς δὲν ὑπόκειται στὴν κα 
τηγορία τοῦ εἶναι, ἐπειδὴ ὅλα ὅσα ὑπόκεινται στὴν κα- 





54. Περὶ θείων ὀνομάτων, κεφ. ΙΑ’. Ρο ΠΠ, 958, 9506. 
52. Ὅ π., κεφ. Θ’, Ρα 909. 
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τηγορία τοῦ εἶναι, ὑπόκεινται σ᾿ ἕνα «πῶς εἶναι» καὶ 
κατὰ συνέπειαν εἶναι περιορισμένα, διότι κάθε εἴδου 
«πῶς» ἀποχλείει ἄλλα εἴδη «πῶς». Σ αὐτὸ τὸ απῶς ει 
ο, δορυφοροῦν καὶ ἕνα «πότε» καὶ ἕνα «ποῦν», ἡ ἕνας 
χρόνος καὶ ἕνας τόπος, ποὺ ἐπίσηῃς περιορίζουν μιά ὀν- 
ποτήρι «Ἀνεπίδεκτον γὰρ παντὸς λόγου καὶ νοήματος 
τὸ Θεἴόν ἐστι, καθ’ ὃ οὔτε πατηγοροῦντες αὐτοῦ τὸ εἶναι 
λέγομεν αὐτὸ εἶναι. Ἐξ αὐτοῦ Υὰρ τὸ εἶναι, ἀλλ᾽ οὐκ 
αὐτὸ τὸ εἶναι. Ὑπὲρ γάρ ἐστι καὶ αὐτοῦ τοῦ να. τοῦ τε 
πῶς καὶ ἁπλῶς λεγομένου τε καὶ νοουμένου» ο, | 
Αλλὰ ὁ Θεὸς δὲν θὰ εἶχε τί νὰ κάνει μὲ τὴν αὐθυ- 
παρξία Του, ἂν δὲν εἶχε καμμία δυνατότητα νὰ τὴν ἆ 
ποδεχθεῖ ἢ νὰ τὴν κοινωνήσει. ὑπερφυσικὴ Απικάς 
λυψη ἱκανοποιεῖ μὲ τὴν διδασκαλία της γιὰ τὴν Ἁγία 
Τριάδα καὶ τὶς δύο πλευρὲς τοῦ παραδόξου. Ὁ Θεὸς Ἡ ει 
τὴν ὕπαρξη ἀφ᾿ Ἑαυτοῦ, παρὰ ταῦτα ὅμως εἶναι των ε- 
πειδὴ ἀποδέχεται καὶ κοινωνεῖ τὴν ὕπαρξη ἐντός Του 
Αὐτὸ τὸ τελευταῖο γεγονὸς ὁλοκληρώνει τὸν χαρακτ κ 
ρα που προσώπου, ποὺ εἶναι ὄχι µόνο αὐτοαλήθεια ἀλλὰ 
τα, κοινωνία. Τὰ θεῖα Ἡρόσωπα εἶναι τὸ Ἕνα ἔνδον τοῦ 
Ἄλλου, ἑπομένως δὲν δέχονται τίποτε ἔξωθεν, οὔτε βέ- 
βαια συγχέονται µεταξύ Τους, ὄντας σὲ πίνηση καὶ 
ρννα οὐσίας καὶ ἀγάπης. Ἡ τέλεια διαπροσωπικὴ 
κοινότητα ἐντεί ὁ ἔ ὁ 
μας κι στὸ ἔπακρο τὸν προσωπικὸ χαρα- 





58. Περὶ διαφόρων ἀποριῶν, ΡΩ 94, 11900. 
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ὃ. Ὁ ἀποφατικὸς χαρακτήρας τοῦ Θεοῦ ὡς ὑπερυπάρ- 
χουσα προσωπικὴ πραγματικότητα. 


Ἡϊ θεία προσωπικη πραγματικότητα, ὄντας ὑπέρά- 
νω ὅλων τῶν ἰδιοτήτων της, οἱ ὁποῖες παρόλο ποὺ δὲν 
εἶναι ἑτερόδοτες εἶναι ἐφικτὸ νὰ προσδιορίζονται, ο 
μιὰ πραγματικότητα κατ᾽ ἐξοχην ἀποφατική. δν ὅλα 
ὅσα ὑπόκεινται στὴ γνώση καὶ ὅλα τὰ μεθεκτὰ ἄποτε- 
λοῦν µέρος τῆς κατηγορίας τῆς ὕπαρξης, Ἡ πρασαιβε 
ὑπόσταση εἶναι ὑπερυπαρκτή. Ῥϊδαμε ὅτι ἀκόμη ται τὸ 
δικό µας ἀνθρώπινο πρόσωπο, ὡς εφιόνα ποῦ θεοῦ, ἔχει 
συναφῶς, κι αὐτὸ ἕναν τρόπον τινὰ ἀποφατικό, ὕπερυ- 
παρκτικὸ χαρακτήρα. ο ως, 

Σπὸ ὑπερεῖναι τοῦ Θεοῦ βρίσκεται ἡ τν. τῆς ἄδυ 
ναµίας ὁρισμοῦ Του, γιατὶ ὅλοι ᾳ ὅροι ἀνήκουν στὴν τά- 
ἕη τῆς ὕπαρξης, ποὺ εἶναι ὁριστή. .- 

Ὁ Θεός -ἀφοῦ εἶναι δι᾽ Ἑαυτοῦ, δηλαδη μ.] ρα 
μενος παντελῶς σὲ σύστηµα ἀναφορῶν μα ὡς ἐκ τοι 
που ἄκρως ὑπερυπάρχων, Ἡ ροσώπόηὶ ο οι . ος 
οχὴν ἁ-όριστος, ἀποφατικός. να Απιπων ορ Ἆ ἃ 
παρξη δὲν Τοῦ δόθηκε ἀπὸ ος ων ὸ ες εἶναι Ἡ 
πηγὴ τῆς ὕπαρξης καὶ ἕνεκα τούτου Ἶ τη σι 

ωπικὴ πραγματικότητα, Δὐτὸς καθ” ὁοποή ολ ὁρίζε- 
ται καὶ δὲν ὀνομάζεται παρὰ μὲ προσωπικὲς ἄν 
μίες, Ἡ ταυτίζεται μὲ τὴν πατ᾽ ἐξοχὴν ὕπαρξη, Ἡ μὲ την 
ὑπεράνω ὑπάρξεως πηγη τῆς ὕπαρξης. -- . 
Ὅταν ὁ Μωυσῆς Τὸν ρωτάει γιὰ τὸ ὄνομά Του, ὁ 
Θεὺς τοῦ ἀπαντᾶ: «Ἠγώ εἰμι ὁ ὤν» (Ἐξόδ. ὃ, 14). 
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Ὡς ὁ ὄντως Ὢν, ἀκριβῶς ἐπειδὴ εἶναι δι Ἑαυτοῦ, ἢ 
ὁ ὑποστάτης τοῦ αὐτοεῖναι Του -καὶ κατὰ συνέπειαν ὁ- 
περύπαρξη ἢ ὑπερούσιος-- ὁ Θεὸς εἶναι ἡ ὑπέρτατη προσ- 
ὠπικἢ πραγματικότητα. Μόνον ἡ ὑπέρτατη προσωπικη 
πραγματικότητα εἶναι τελείως ἀποφατωκή, ἐπειδὴ µὀ- 
νον αὐτὴ εἶναι. ἐξόχως ὑπερυπάρχουσα. Βεβαίως εἶναι 
κατ᾽ ἐξοχὴν ὑπερυπάρχουσα ἢ ἀποφατικὴ ὡς ὑπόστα- 
ση τῆς θεϊκῆς οὐσίας, ἀφοῦ ὁ Θεὸς εἶναι ἡ ὑποστάτωση 
τῆς θείας ὑπερυπάρχουσας οὐσίας, 

Ὁ Ραι] Ἑνάολάπιον συνάγει, λόγῳ τοῦ χαρακτήρα 
τοῦ Θεοῦ ὡς ὑπέρτατης προσωπικῆς πραγµατικότη- 
τας, ὅτι ὁ Θεὸς δὲν μπορεῖ νὰ ἀποδειχθεῖ λογικά: «Ἡ 
ἀνεπάρκεια τῶν ἀποδείξεων τῆς ὑπάρξεως τοῦ Θεοῦ ἐξ- 
ηγεῖται ἀπὸ τὸ θεμελιῶδες γεγονὸς ὅτι: μόνος ὁ Θεὸς 
ἀποτελεῖ κριτήριο τῆς ἀληθείας του, μόνος ὁ Θεὸς εἶναι 
τὸ ἐπιχείρημα τοῦ Εΐναι που... Δὲν μποροῦμε ποτὲ νὰ 
ὑποτάξωμε τὸν Θεὸ στὴν λογικὴ τῶν ἀποδείξεων εἴτε 
νὰ τὸν χλείσωµε µέσα στὴν αἰτιολογικὴ σειρά... Αὐτὸ 
σημαίνει ὅτι Ἡ πίστις δὲν ἐφευρίσκεται, εἶναι ἕνα δῶρο... 
Ἡ πίστις δίνεται σὲ ὅλους, γιὰ νὰ μπορέσ] ὁ Θεὸς νὰ 
πραγµατοποιήσῃ τὴν παρουσία του µέσα σὲ κάθε ἀν- 
θρώπινη ψυχή»δ. Ὁ θεὸς εἶναι αὐτὸς ποὺ γεννάει τὴν 
πίστη στὴν ψυχὴ καὶ ὡς τέτοιος ὁμολογεῖται. Μιλάει μὲ 
μᾶς πρόσωπο μὲ πρόσωπο, Ἡ δὲ πίστη εἶναι τὸ βίωμα 
αὐτῆς τῆς ἐπικοινωνίας. 





δά, Γε5 ἄσοςν ας ]α νίε ερἰπμε]]ς, Ὠεδο]ές ἆς Ῥτουννετ, Ρατίς 


1946, σ. 46. (Μετάφραση στὰ Ἠλληνικὰ Ἰ. Κ. Παπαδοπούλου, 
θεσσαλονίκη 1976, σα. 61). 
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Αὐτὸ βέβαια εἶναι ἀλήθεια. Τεγονὸς εἶναι ἐπίσης 
καὶ ὅτι, µόλις ἀποχτῆσει κάποιας αὐτὴ τὴν ἐμπειρία, 
ὅλα γι αὐτὸν γίνονται ἀποδείξεις τῆς ὕπαρξης καὶ τῆς 
δημιουργωκῆς ἐνέργειας τοῦ Θεοῦ. Τὰ µάτια τοῦ πιστοῦ 
ἀνοίγουν καὶ βλέπει ἐν πᾶσι τὸν Θεό. Τότε τὸ «πι- 
στεύω» γίνεται κάτι ἀπόλυτα λογικὸ καὶ τὸ «δὲν πι- 
στεύω» κάτι παράλογο. Μὲ τὴν λογικὴ βεβαίως δὲν 
βιώνουμε τὸν Θεὸ ἐκ τῶν ἔνδον, ἀλλὰ μόνον ὡς αἴτιον. 
ἘἨντούτοις, ὅμως, ὑπάρχει καὶ στὴ λογική, ἂν δὲν εἶναι 
διεστραμµένη ἀπὸ τὴν ἁμαρτία, Ἡ ἱκανότητα νὰ θεωρεῖ 
τὸν Θεὸ ὡς αἰτία. Γιατὶ ἣ δική µας λογική ἔχει ὡς τε- 
λικὸ ὑποστάτη τὴ λογικη τοῦ προσώπου ποὺ τὴ δηµι- 
οὐργησε. 

ἜἜπσι, ὃ θεὸς αὐτοσυστηνόμενος ὡς ὁ ὄντως Ὢν --ἢ 
ὑπερών--, αὐτοπαρουσιάζεται συνάμα καὶ ὡς προσω- 
πικὴ πραγματικότητα: Ἐγώ. Αὐτὸς εἶναι τὸ κατ᾽ 
ἐξοχὴν Ἐγώ. Ἡ αὐθυπαρξία δὲν μπορεῖ παρὰ νὰ ἔχει 
προσωπικὸ χαρακτήρα. Μιὰ ἀπρόσωπη οὐσία δὲν 
μπορεῖ νὰ εἶναι ὑπερυπάρχουσα' ἀπὸ κάθε ἄποψη, θὰ 
ὑπαγόταν σ᾿ ἕνα σύστηµα ἀναφορῶν. Ανυπόστατη 
οὐσία δὲν ἀπαντᾶται πουθενά. Την πληρέστερη ὕπαρ- 
ξη τὴν ἔχει μιὰ προσωπικὰ ὑφιστάμενη οὐσία, ἐνῶ τὴν 
τέλεια ὕπαρξη ἐκείνη ποὺ εἶναι ἢ ὑπέρτατη προσωπικὴ 
πραγματικότητα. Ἡ ὑπέρτατη οὐσία εἶναι αὐθυπό- 
στατη, προσωπική. Μιὰ οὐσία ποὺ ὑπόκειται σὲ κά- 
ποιο σύστημα ἀναφορῶν δὲν ὑφίσταται ἀφ᾿ ἑαυτῆς, 
οὔτε µορφικά, οὔτε ὑπαρκτικά. Ἔρχεται στὴν ὑπαρ- 
κτυκὴ κατάσταση καθορισμένη ἀπὸ τὸ ὑπερυπάρχον 


ὑποκείμενο. 
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Ἡ θεία ὑπερουσία, ἐπειδὴ ὑπάρχει µόνον ὡς ὑπέρτα- 
τη προσωπικὴ πραγματικότητα, μπορεῖ νὰ εἶναι δι’ ἕ- 
αυτῆς, ἀφοῦ µόνο ἔτσι μπορεῖ νὰ εἶναι δι’ ἑαυτήν. Μιὰ 
οὐσία, ἢ µία φύση, ποὺ εἶναι ἀντικείμενο, ὑπάρχει γιὰ 
ἕνα διαφορετικὸ ἀπ᾿ αὐτὴν ὑποκείμενο, γιὰ ἕνα πρόσω- 
πο, καὶ ἀκριβῶς γι’ αὐτό, ὅσον ἀφορᾶ τὸ ἀνθρώπινο πρό- 
σωπο, δέχεται ἀπ᾿ αὐτὸ τὴν µορφή της: ὅσον ἀφορᾶ δὲ 
τὸ θεῖο Πρόσωπο, δέχεται ἀπ᾿ Δὐτὸ τὴν ἴδια της τὴν 
ὕπαρξη. Μιὰ ὀντότητα ποὺ ὑπάρχει γιὰ κάποιον ἄλλο 
δέχεται καὶ τὴν ὕπαρξη ἢ τὴ μορφὴ ἀπὸ κεῖνον. Μιὰ ος 
τοια ὀντότητα εἶναι ὑποδεέστερη τοῦ προσώπου καὶ ἄρα 
δὲν μπορεῖ νὰ εἶναι ὑπερουσία, ἀλλὰ ἁπλὰ καὶ μόνο μιὰ 
οὐσία τοῦ συστήµατος ἀναφορῶν. Μόνον ἕνα πρόσωπο 
ὑπάρχει αὐτὸ δι’ ἑαυτὸ καὶ µόνον ἡ ὑπόσταση εἴναι κατ᾽ 
ἐξοχὴν ὑπερούσια. 


4. Ἡ δι᾽ Ἑαυτοῦ ὕπαρξη -- πηγὴ ὅλης τῆς ὕπαρξης. 


Ἐπειδὴ ἀκριβῶς ὑπάρχει μιὰ προσωπικἡ πραγµατι- 
πότητα ὡς ὑπέρτατος ὑπερυπάρχων ὑποστάτης τῆς αὐ- 
θυπαρξίας, δίδεται σὲ ὅλα κάποια ὕπαρξη. Ἡ ὕπαρξη 
στὸ πλαίσιο τοῦ προσιτοῦ µας ἐπιπέδου, ὄντας προϊὸν θε- 
λήσεως τῆς ὑπερυπαρκτωκῆς προσωπικῆς πραγµατικὀ- 
τητας, δὲν μπορεῖ νὰ εἶναι οὔτε Ἡ αἰτία τοῦ ἑαυτοῦ της 
οὔτε Ἡ τελικ] αἰτία ὁποιασδήποτε ἄλλης ὕπαρξης. Μό- 
νον ἡ ὑπερυπάρχουσα προσωπικὴ πραγματικότητα, ὡς 
ὑποστάτης τῆς αὐθυπαρξίας, μπορεῖ νὰ παράγει ἀνεξ- 
άντλητα τὴν ὕπαρξη, σ᾿ ὅλα τὰ προσιτά µας πλαίσια. 





| 
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Ἡ ὕπαρξη στὸ πλαίσιο τοῦ προσιτοῦ ἐπιπέδου ὑποδει- 
κνύει ὡς πηγη της τὴν αὐθύπαρκτη, περυπάρχοισα 
προσωπικὴ πραγματικότητα. "Ἠ. αὐτὴ δὲν ψαρῖπαι καὶ 
δὲν γνωρίζεται, παρὰ µόνο µέσῳ τῆς ὑπαρξης πο νο- 
ητὸ καὶ αἰσθητό, προσιτὸ ἐπίπεδο. Ἀλλὰ καὶ μανσπρο- 
φα. Ἡ δική µας ἄμεση ἐμπειρία καὶ γνώση δὲν πομ 
νὰ φθάσει παρὰ μόνον ὣς τὶς ἐνέργειες τῆς επ 
χουσας προσωπικῆς πραγματικότητας ποὺ μου 
γοῦν, συνέχουν καὶ ὁλοκληρώνουν τὴν ὕπαρξη, ὃς τὴ 
μέθεξη τῶν ἰδιοτήτων ποὺ ἐκδηλώνονται σ᾿ αὐτὲς τὶς 
ἐνέργειες. 

Τὸ ὑπέρτατο Ἱρισυπόστατο δημιουργεῖ, συνέχει καὶ 
τελειοποιεῖ τὰ πάντα, μὲ τὶς ἀνεξάντλητες ἐνέργειές Του, 
γιατὶ εἶναι τὸ Τρισυπόστατο τῆς ὑπερουσίας. τὸ θρερ μὰς 
ὑποκείμενο εἶναι Ἡ ὑποστάτωση μιᾶς ας τῆς σαας 
θεμελιῶδες µέρος εἶναι τὸ πνεῦμα πού, ἀπ᾿ ὅλες τς νὰ 
στὲς οὐσίες, εἶναι Ἡ εἰκόνα τῆς ἐνυπόστατης στὰ προς 
σωπα τῆς Τριάδος ὑπερουσίας. Τι’ αὐτὸ ἀκριβῶς τὸ .. 
µας ὑποκείμενο μπορεῖ χι ἔχει παραμπήρα πι καὶ 
γι’ αὐτὸ ἀκριβῶς εἶναι προικισµένο μὲ αἰώνια ἀμεταβλη- 
σία ποὺ δὲν ἔχουν οἱ ἄλλες οὐσίες (οἱ ἄγγελοι ναί πι 
αὐτοὶ παβόµοιες οὐσίες). Καἱ µόνο γι’ αὐτό, τὸ ως 
νο ὑποκείμενο εἶναι ἐπίσης ἀποφατικὸ καὶ Ἱρααδκσνς 
ξάντλητο, γιατὶ οἱ ἐνέργειές του δὲν ταυτίζονται ο τὴν 

οὐσία. ὅπως στὰ ἀντικείμενα. Μόνον ὡς ὑποστάσεις 
μιᾶς φύσης ποὺ βασίζεται σὲ μιὰ οὐσία κατ᾿ εἰκόνα τῆς 
θείας οὐσίας, ἑπομένως ἀκατάλυτη ὅπως αὐτῃ, µπο- 
ροῦμε καὶ νὰ ἀναστηθοῦμε μὲ τὸ σῶμα. . αι μας σας 
ση, ὡς ὑποστάσεων μιᾶς οὐσίας κατ᾽ εἰκόνα τῆς θείας 


η 
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ὑπερουσίας, μᾶς καθιστᾶ ἱχανοὺς γιὰ ἀνεξάντλητη καὶ 
ἑπομένως αἰώνια κοινωνία μὲ τὸ θεῖο Τρισυπόστατο. 

Οἱ ἰδιότητες ἢ οἱ ἐνέργειες τοῦ Θεοῦ εἶναι ἄπειρες, 
γιατὶ Αὐτὸς ποτὲ δὲν ἐξαντλεῖται χαρίζοντάς τες, γιατὶ 
τὰ πτίσµατοι δὲν θὰ φθάσουν ποτὲ στὸ τέλος τῆς µέθε- 
ξής τους, γιατὶ αὐτὲς ποτὲ δὲν θὰ παύσουν νὰ ἆᾱ- 
Ἀπινοβολοῦνται ἆ ἀπὸ τὸν ὑπερούσιο ὑποστάτη τους. Αὐ- 
τὸς ὅμως ὁ ὑποστάτης, Ὥπολυ- «υποστάτης, ὄντας Ἡπη- 
Υήτους, ὑπερβαίνει τὴν ἀπειρία τους. 

Ἡάὰ ἀποφατική, θεία προσωπικ]] πραγματικότητα, ᾱ- 

τὴν ὁποία ξεκινοῦν ὅλες οἱ ὀντοποιὲς καὶ θεοποιὲς ἐν- 
έργειες, βιώνεται ἐθελουσίως σὲ µία σχέση. Δὲν µπο- 
βοῦμε νὰ τὴν συλλάβουμε ἢ Ἡ νὰ τὴν ὁρίσουμε, ὅπως συλ- 
λαμβάνουμε, ὁρίζουμε καὶ βιώνουμε ὅλες τὶς βαθμίδες 
καὶ τοὺς τρόπους ὕπαρξης. Καὶ δὲν εἶναι ὁ σκοπὸς τοῦ 
λόγου «τὴν ὑπερούσιον οὐσίαν ἐκφαίνειν..., ἀλλὰ ον 
οὐσιοποιὸν εἰς τὰ ὄντα πάντα τῆς θεαρχικῆς οὐσιαρχίας 
πρόοδον ὑμνῆσαι... ὑμνῆσαι ποθεῖ τὰς τῆς λα, ἐκ- 
φαντορικὰς θεωνωµίας' οὐ γὰρ ἐκφράσαι τὴν αὐτοῦ ὃ- 
περούσιον ἀγαθότητα, καὶ οὐσίαν, καὶ ζωήν, καὶ σοφίαν 
τῆς αὐτοῦ ὑπερουσίου θεότητος ἐπαγγέλλεται, τῆς 
ὑπὲρ πᾶσαν ἀγαθότητα, καὶ θεότητα, καὶ οὐσίαν, καὶ 
σοφίαν, καὶ ζωήν. ἐν ἀποχρύφοις.. οπερθρυμεψης: ἀλ- 
λὰ τὴν ἐκπεφρασμένην ἀγαθοποιὸν πρόνοιαν ὑπερο- 
χωκῶς ἀγαθότητα, καὶ πάντων ἀγαθῶν αἰτίαν, ὑμνεῖ, 
καὶ ὄν, καὶ ζωήν, καὶ σοφίαν, τὴν οὐσιοποιόν, καὶ ζωο- 
ποιόν, καὶ σοφοδότην αἰτίαν, τῶν οὐσίας, καὶ ζωῆς, καὶ 
νοῦ, καὶ λόγου, καὶ αἰσθήσεως μεπειληφότων. Οὐκ ἄλλο 
δὲ εἶναι τἀγαθόν... καὶ ἄλλο τὸ ὄν, καὶ ἄλλο τὴν ζωὴν ἢ 
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τὴν σοφίαν. οὐδὲ πολλὰ τὰ αἴτια... ὰ σος Θεοῦ πα 
ὅλας ἀγαθὰς προόδους, καὶ τὰς παρ᾽ ἡμῶν ἐξυμνουμέ- 
νας θεωνυμίας»".. . | 
Ἄλλωστε, ὄχι μόνον Ἡ περιγραπτὴ ὕπαρξη ἐξηγεῖται 
ἀποκλειστικὰ μὲ τὴν ὑπερυπάρχουσα, ὑπάρτατη ο ιά 
ωπικὴ πραγματικότητα, ἀλλὰ ολ τὰ ο 
πρόσωπα ποὺ μετέχουν, σ᾿ ἕνα βαθμό, στὸ ἀπόλυτο καὶ 
τὴν ἀποφατικότητα τῆς ὑπερύπαρξης, υ--- 
Σύμφωνα μὲ τὴν πίστη µας, παν δὲν ὑπῆρχε ον ὃν 
περυπάρχον Πρόσωπο ποὺ νὰ βαν Ὁ αρσεμαί σας ον 
στηµα ἀναφορῶν τῆς φύσης, δὲν θὰ ώς ἡρὼς 
πάρχει οὔτε τό, ἐπίσης ὑπερυπάμχον ροποῦ πας ἀν- 
θρώπινο πρόσωπο, ὑπαρκτικὰ ἱκοινὸ να μὴν Ενπάασεπεὶ 
πλήρως στὸ σύστηµα ἀναφορῶν της όση εἩ ον εν» 
τάσσεται μὲ τὸ ἕνα σκέλος του στη η πα τὴν 
διαποτίσει μὲ τὸν προσωπικό του Ἱδραμπήρας μαι κα- 
λεσμένο σὲ κοινωνία μὲ μιὰ τέτοια ιός Ἕ λα 
ὕπαρξη, δηλαδὴ σὲ ἐλεύθερη σχέση λα ο ώω 
Πρόσωπο. Μόνο ἢ ὑπερβατικότητα ν μοι ροσο 
που διασφαλίζει τὴν ὕπαρξη τῶν μὴ ολ, 
πλήρως στὸ σύστημα ναφαρον πας πνσης ἀθρω ών 
προσώπων (ἀφοῦ ὁ Θεὸς τοὺς πδασφαλίσει ο αι .. ἐ- 
λευθερία). Διαφορετικὰ ὅλα θα πα ομήν στοὺς δίχως 
νόημα νόμους Μῆς φύσης καὶ τοῦ θανάτου. -- 
Ἐγκτὸς αὐτοῦ, χωρὶς τὴν ὕπαρξη τῶν Ὃ αν 
προσώπων, ὁ κόσμος ὡς δημιουργία ώ φάνταζε χωρὶς 
νόημα, ἢ σὰν μιὰ ἁπλὴ ἐπίδειξη µονόπλευρης καὶ ἄρα 





56, Περὶ θείων ὀνομάτων, κεφ. Ἐν, δἳ, Ρα ΠΠ, 816. 
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; ͵ πα ο” ι 
περιορισμένης δύναµ.ης τοῦ Θεοῦ πρὸς τὸν ἴδιο Του τὸν 
ε ͵ . ι ΑΝ σος ὃν ή ο ὦ 
Ῥαυτό. Κι ἕνας Θεὸς ποὺ θὰ εἶχε ἀνάγκη μιᾶς τέτοιας 
Ὀ ͵ το ὦ αν . 
ἐπίδειξης δύναμης, θὰ ὑπέκρυπτε μιὰ ἀδυναμία. Ὁ φυ- 
σικὸς κόσμος δημιουργήθηκε γιὰ τὰ ἀνθρώπινα ὑποχεί- 
μενα καὶ µάλιστα ὄχι γιὰ νὰ ἔχουν τὴ δυνατότητα νὰ 
ἐκδηλώσουν διὰ τοῦ κόσμου μιὰ δημιουργικὴ δύναμη 
παρόμοια μὲ τοῦ Θεοῦ, ἀλλὰ γιὰ νὰ ἀποτελεῖ µέσο ἐπι- 
κοινωνίας ἀνάμεσα σ᾿ αὐτὸ καὶ στὸ θεῖο Ἱ]ρόσωπο, γιὰ 
νὰ ἐνταχθεῖ διὰ μέσου τῶν ἀνθρωπίνων προσώπων στὸ 

πλαίσιο τῆς θεανθρώπινης προσωπικῆς σχέσης. Ἡ ὁ- 

πέρτατη ὅμως προσωπικὴ πραγματικότητα, ὡς ὕπαρ- 

ξη, ἢ αὐθύπαρξη, ἢ ἀπόλυτη ὕπαρξη, δὲν εἶναι μονο- 
πρόσωπη ἀλλὰ κοινότητα προσώπων. Τιατὶ εἶναι πλη- 
βότητα ζωῆς. Καὶ ἡ πληρότητα ζωῆς βιώνεται σὲ μιὰ 
κοινότητα προσώπων. Ἐϊναι δὲ κοινότητα προσώπων 
αὐθύπαρκτη, ὑπερυπάρχουσα, ὑπερούσια, ἀπόλυτη. 

η οι ῃ ες η μα 

Αποφασίζει ἐν κοινωνίᾳ ὅλες τὶς ἐνέργειές της. Εἶναι ἡ 

κοινη πηγη ὅλων αὐτῶν τῶν ἐνεργειῶν καὶ τῶν πραγ- 

µατικοτήτων ποὺ ὑπάρχουν. 
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Β. 
ΟΙ ΣΥΝΔΕΟΜΕΝΕΣ ΜΠ ΤΗΝ ΥΠΕΡΟΥΣΙΑ ΤΟΥ ΘΕΟΥ 
ΙΔΙΟΤΗΤΕΣ ΚΑΙ Η ΜΗΤΟΧΗ ΤΩΝ ΚΤΙΣΜΑΤΩΝ Σ΄ ΑΥΤΕΣ 


, 
ι 1ο. 
.. Ἡ ἀπειρία τοῦ Θεοῦ καὶ ἡ μετοχή τῶν πεπερασμένων 


.”.-- 
κτισμάτων σ᾽ αὐτὴ. 


μα 


Ἡ ὑπερουσία ἢ Ἡ ὑπερύπαρξη τοῦ Θεοῦ, καθότι αὐτὴ 
καθεαυτὴ εἶναι ἐντελῶς ἄγνωστη σὲ μᾶς, ὑποδηλώνε- 
ται στὴ σχέση μὲ μᾶς καὶ γίνεται γνωστὴ μέσ, μιᾶς 
σειρᾶς δυναμικῶν ἴδιοτήτων. Σὲ ο ἡγκρίληη ον 
ἰδιότητες, Ἡ δική µας φύση καὶ ὁ μα ολλ 
κάποιες ἰδιότητες ἀντίστοιχες μὲ τὸν μμ, πεπε- 
ρασµένο χαρακτήρα τους. Γιατὶ ὅπως Ὑ πεπερασμένη 
οὐσία τῆς κτίσης δὲν μπορεῖ νὰ ἐξηγηθεῖ Κωρὶς κα 
ῥρουσία τοῦ Θεοῦ. Ἡ ἀνεξάρτητα ἀπ᾿ πατήῇ πι οι οἱ 
ἰδιότητές της δὲν μποροῦν νὰ ἐξηγηθοῦν χωρίς ν. εαν 
ναμικὲς ἰδιότητες τοῦ Θεοῦ. ἢ νεα κα ἀπ | αονερι 
Ἐπιπλέον Ἡ πεπερασμένη οὐσία τοῦ Ἕοσμαῦ καὶ οἱ μ 
μέρους οὐσίες της προορίζονται πα ο δα 
χάριν σὲ μιὰ ὁλοένα καὶ µεγαλύτερη συμμετοχἩ στὶς 


θεῖες ἰδιότητες. 


« σι μον ὃ 
Μία ἀπὸ τὶς ἰδιότητες τῆς θείας ὑπερουσίας εἶναι Ἡ, 


ὃν ιά ωμά 
ἀπειρία, Ἡ ὁποία ἐκδηλώνεται στὶς ἀτέλειωτες ἐνέργει 
- / ριςν) κ 
ες τοῦ Θεοῦ ποὺ ἀφοροῦν τὴ δηµιουργία τοῦ κόσμου, ἳ 
ἥ μα: 
στήριξη, τὴ διακυβέρνηση καὶ τὴν τελείωσή του. Ποτέ ὁ 
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Θεὸς δὲν θὰ παύσει νὰ θεοποιεῖ τὸν κόσμο. Ὁ κόσμος 
Ὑενικὰ περιβάλλεται καὶ πκυριαρχεῖται ἀπὸ τὴ θεία 
ἀπειρία καὶ δὲν μπορεῖ νὰ ὑπάρχει ἄσχετα ἀπ᾿ αὐτή. 
Σπὴν ἰδιότητα αὐτὴ ἀντιστοιχεῖ, ὡς ἰδιότητα τῆς δικῆς 
µας πτιστῆς οὐσίας, ὃ περιορισμός. Ἀλλὰ ὁ περιορισμός 
µας δὲν μπορεῖ νὰ ὑπάρχει παρὰ στὸ πλαίσιο ἢ στοὺς 
κόλπους τῆς θείας ἀπειρίας, ὡς ἀποτέλεσμα τῆς δύνα- 
µῄς της, καὶ στηριζόμενος ἀπ᾿ αὐτήν --διαφορετικὰ θὰ 
ἐκφυλιζόταν-- καὶ τάχθηκε νὰ μετέχει ἄμεσα σ᾿ αὐτὴν 
καὶ νὰ διαποτίζεται ἀπ᾿ αὐτήν, χωρὶς νὰ παύει νὰ εἶναι 
φυσικἢ ἰδιότητα τοῦ κτιστοῦ κόσμου. Πάντοτε, πέρα ᾱ- 
πὸ κάθε ὅριο ὑπάρχει κάτι ἀκόμη, χωρὶς τὸ ὁποῖο δὲν 
μπορεῖ νὰ ὑπάρξει ὅριο, οὔτε καὶ νὰ νοηθεῖ. Τὸ δημιούρ- 
Ύημα δὲν μπορεῖ νὰ γίνει ἄπειρο μὲ καμμιὰ προσθήκη. 
Ἡ ἀπειρία τὸ ὑπερβαίνει, ταυτόχρονα ὅμως τὸ δηµιούρ- 
Ύηρια ἐξαρτᾶται ἀπ᾿ αὐτὴ καὶ τοῦ δίδεται κατὰ χάρη ἡ 
µετοχὴ σ’ αὐτή. 

Οἱ ἅγιοι Πατέρες τονίζουν τόσο τὴν ἀπειρία τοῦ Θε- 
οῦ καὶ τὸ πεπερασμένο τῆς κτίσης, ὅσο καὶ τὸν προορι- 
σμὸ τῆς κτίσης νὰ φτάσει, κατὰ χάριν, στὴν ἄμεση µέ- 
θεξη τῆς ἀπειρίας Του. 

Ἡ θεία ὑπερουσία εἶναι ἡ πηγη τῆς ἀπειρίας. Καὶ 
εἶναι μὲν ἐνυπόστατη Ἡ θεία οὐσία, ἐνυπόστατη ὅμως 
τριαδικά. "Ετσι Ἡ ἀπειρία της συνδέεται μὲ τὸν τριπροσ- 
ωπικὸ χαρακτήρα τῆς θείας ὑπερουσίας. Ἡ πριαδινκὴ] 
κοινότητα δὲν θὰ μποροῦσε νὰ εἶναι αὐτάρκης μὲ ἕνα 
χαθορισµένο χαρακτήρα τοῦ περιεχοµένου της. 

Τὸ πρόσωπο μιᾶς ὁρισμένης οὐσίας εἶναι χι αὐτὸ πε- 
βιορισµένο γιατὶ τὸ πνεῦμα του κινεῖται στὰ πλαίσια 
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συγκεκριμένων δυνάμεων καὶ συνδέεται μὲ τὴν θρεο» 
κριμένη πραγματικότητα ἑνὸς κόσμου ομειμΙώΝὶ 
Ἀκόμη καὶ Ἡ κοινωνία μεταξὺ τῶν στον Ἀοοσωτων, 
μολονότι ἐμπλουτίζει πολὺ τὸ περιεχόµενο ζωῆς τοῦ 
καθενὸς ἀπ᾿ αὐτά, εἶναι ὁρισμένη. 
᾽Αλλὰ κι αὐτὸ τὸ καθορισμένο περιεχόµενο τῶν ὡς 
στῶν πραγµατικοτήτων δὲν μπορεῖ νὰ ὑπάρχει χωρὶς 
τὴ δύναμη καὶ ἔξωθεν αὐτῆς τῆς πριαδικῆς ἀπερίας, Ἡ 
δηµιουργία ὑπάρχει ἐξ ἀρχῆς μετέχοντας σὲ και τὴν 
ἀπειρία καὶ καλεῖται νὰ φτάσει σὲ ὅλο καὶ Εεηρλωτεμη 
μετοχὴ σ᾿ αὐτῆ. Απὸ ἐκεῖ ἐξηγεῖται ἡ δυνατότητα ἄμ» 
φιρρέπειας, νὰ μπορεῖ δηλαδη Ἡ κτίση νὰ θεωρεῖται ὄχι 
μόνον πεπερασμένη ἀλλὰ καὶ ἄπειρη. | - 
Τὴν ἔννοια τῆς ἀληθινῆς ἀπειρίας διασάφησε ὁ ισα 
Μάξιμος ὁ Ὁμολογητής, δκηρήσσοντας ὅτι ο αὐτὴ 
δὲν ὑπάρχει διάστηµα ποὺ νὰ οελομας δα διαπρέσουµέ 
γιὰ νὰ φτάσουμε στὸ ὅριό του, καὶ μετὰ ο κεῖ ος ἀρχί- 
ζει ἄλλο διάστηµα. Στὴν ἀπειρία Ἡ πο ρομα . είναι 
ἁπλῶς συνεχὴς ἐπιδίωξη, ἀλλὰ εἶναι οοαμανή καὶ ον 
λαμβάνεται πραγματικά. Τι) αὐτὸ ον ὑπαρχεισούσε 
χρόνος σ᾿ αὐτήν. Κατέχεται τὸ τν σὲ ἕνα οννελεν πας 
ρόν. τὴ βίωση αὐτῆς τῆς Ἑληρήμας μθιμαμα νὰ 
φθάσουμε, ξεπερνώντας τὰ διαδοχικὰ μάς μοι 
στὶς προσπάθειες τῆς ἐπίγειας ζωῆς μας, Ἡ πο 
ση αὐτῆς τῆς ἀπειρίας συνέχει ιν ηρη μας ο. 
ὁρισμένη τάξη πραγμάτων. .. ο ιὰ πι Ἐμοι οδη 
ζοῦμε στὸν ὁρίζοντα τῆς ἀπειρίας, η εἴμαστε ες ον 
φλι τῆς ἀπειρίας. «Τῶν ὄντων Ἡ ος ο Φυ- 
σικὴν τοῦ χρόνου καὶ τῶν αἰώνων διάβασιν, ἐν τῷ Θεῷ 
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ἔσται, τῷ κατὰ φύσιν ἑνί, μὴ δεχοµένη πέρας: ἐν ᾧπα- 
ντελῶς οὐκ ἔστι διάστασις»»», 

Δίχως νὰ ταυτιστοῦμε μὲ τὸν Θεό, θὰ ἀνυψωθοῦμε 
στὴν κορυφαία σχέση µαζί Του, ποὺ τὴν χαρακτηρίζει ἡ 
ἀπειρία, ὑπερβαίνοντας τὸν ἀνθρώπινο πόλο αὐτῆς τῆς 
σχέσης ποὺ χαρακτηρίζεται ἀπὸ τὸν περιορισμό. 

Ἡ ἀνύψωση στὴ θεία ἀπειρία, κατὰ χάριν ἡ εὐδοχίᾳ 
Θεοῦ, ὁ Ὁποῖος ἔρχεται σὲ ἄμεση ἐπικοινωνία μὲ μᾶς, 
σηµαίνει κατὰ βάθος τὴν ὄψιστη κοινωνία μ’ Αὐτὸν ὡς 
ὑποκείμενο, ἐγκαταλείποντας τὴν νοοτροπία ποὺ τὰ 
ἐκλαμβάνει ὅλα ὡς ἀντικείμενα, δηλαδὴ περνώντας 
ἀπὸ τὴν µία πλευρὰ στὴν ἄλλη. Γενικά, σὲ μιὰ στενὴ 
σχέση μ’ ἕνα ὑποκείμενο, μένεις πάντα σ᾿ αὐτό. Π]όσο 
μᾶλλον ὅταν πρόκειται γιὰ τὴ σχέση μὲ τὸ θεῖο ὑποκεί- 
μενο. Αὐτὴ ἡ σχέση σηµαίνει μιὰ διπλὴ ἀλλὰ ἄρτια 
ἐμπειρία τῆς ἄπειρης ζωῆς τοῦ θείου ὑποκειμένου, ἢ 
μᾶλλον μιᾶς ἅμεσης ἐκδήλωσής Του δι αὐτῆς χάριν 

τῆς κοινωνίας μὲ μᾶς. «Ἠνίχα οὖν πάντα τὰ νοήματα 
τῶν νοουµένων πάντων αἰσθητῶν τε καὶ νοητῶν κατὰ 
τὴν νόησιν παρέλθῃ, παύεται, ὥσπερ τῶν νοουµένων 
ἁπάντων, οὕτω καὶ τῆς ὅλης νοήσεώς τε καὶ σχέσεως 
πρὸς τὰ σχετὰ πάντα καὶ νοητά, οὐκ ἔχουσα λοιπόν (ἡ 
ψυχἠ) τί νοῆσαι τὸ παράπαν, μετὰ τὴν τῶν νοηθῆναι 
φυσικῶς δυναμένων νόησιν, µεθ᾽ ἣν ὑπὲρ νοῦν καὶ λόγον 
καὶ γνῶσιν ἀνοῄτως, ἀγνώστως τε καὶ ἀφράστως κατὰ 
ἁπλῆν προσβολὴν ἑνωθήσεται τῷ Θεῷ, οὐ νοοῦσα παν- 
τάπασιν, οὔτε μὴν τὸν Θεὸν λογιζομένη... ἠνίκα πάντα 





56. «Πρὸς Θαλάσσιον», 65, Ρ6 90, 757. 
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προπῆς ἐλεύθερα καὶ ἀλλοιώσεως ἔσται πάσης, τῆς 
καθ ὁτιοῦν περί τι κινήσεως τῶν ὄντων παντελῶς πέ- 
ρας λαβούσης τὴν περὶ Θεὸν ἀπειρίαν, ἐν ᾗ τὰ χινούµε- 
να πάντα δέχεται στάσιν. Περὶ Θεὸν γάρ, ἀλλ᾽ οὐ Θεός, 
Ἡ ἀπειρία, ὅστις καὶ ταύτης ἀσυγκρίτως ὑπέρκειται»”.. 

Ὁ ἅγιος Μάξιμος γνωρίζει τὸ μυστήριο τῆς ὑποστα - 
πυκῆς ὑπερουσίας τοῦ Θεοῦ, τὶς δυναμικές Του ἰδιότη- 
τες, μεταξὺ τῶν ὁποίων καὶ Ἡ ἀπειρία, καὶ τὶς μιορφὲς 
µέθεξης τῶν κτισμάτων ποὺ μετέχουν σ᾿ αὐτές: «Πάν- 
πων τῶν ὄντων καὶ µετεχόντων καὶ μεθεκτῶν ἀπειρά- 
κις ἀπείρως ὁ Θεὸς ὑπεξῄρηται»"'. 

Ἡ ἀπειρία εἶναι τὸ περιβάλλον τοῦ Θεοῦ, διὰ τοῦ 
ὁποίου γίνεται προσιτός, Ἡ κοινωνεῖται στὰ πλάσματα 
ποὺ φθάνουν στὴν ἔνωση μ᾿ Αὐτὸν ὡς ὑπέρτατο ὑποκεί- 
µενο. Ὁ Θεὸς ὡς ὑπέρτατο ὑποκείμενο, ἢ ὡς πριαδικὴ 
κοινωνία ὑποκειμένων, εἶναι πάνω ἀπὸ τὴν ἀπειρία, 
ἀφοῦ εἶναι ὁ ὑποστάτης καὶ ἢ πηγή της. Ἀκριβῶς ἐ- 
πειδὴ εἶναι ἀπειρία τῶν θείων Προσώπων, Ἡ τῆς θείας 
προσωπικῆς κοινότητας, δὲν εἶναι μιὰ μονότονη ἀάμφι- 
λεγόμενη ἀπειρία, ἀπὸ τὴν ὁποία θὰ μποροῦσε νὰ Χορε- 
σθεῖ τὸ ἀνθρώπινο πρόσωπο, ὅπως στὴν πλατωνικο-ω- 
ριγενικὴ θεωρία. Μόνο τὸ θεῖο Πρόσωπο Ἡ Ἡ κοινωνία 
θείων Προσώπων εἶναι ἀλῆθεια ἀνεξάντλητη καὶ προσ- 
φέρει στὸ ἀνθρώπινο πρόσωπο τὴ δυνατότητα ν᾿ ἀπολαύ- 
σει τὰ ἀτέλειωτα πλούτη της. Ἐνῶ ἡ δωή µας φύση µό- 
νο σὲ κοινωνία μὲ τὸν Θεὸ ὡς πρόσωπο, ἢ ὡς κοινότη- 





57. Περὶ διαφόρων ἀποριῶν, Ρα 0/4 1220. 
88. «Κεφάλαια Γνωστικά», ὅιπ..1 4θ, ρᾳ 90, 4101Α. 


Ἡ ΠΒΡΙ ΘΕΟΥ ΟΡΘΟΔΟΞΗ ΧΡΙΣΤΙΑΝΙΚΗ ΔΙΔΑΣΚΑΛΙΑ 85 





τα προσώπων, μπορεῖ νὰ ἀποκτήσει τὴν ἐμπειρία τῆς 
ἀπειρίας τοῦ Θεοῦ, τὴν ὁποία γεύεται ἐν µέρει στὴ 
διαπροσωπικἢ κοινωνία, παραμένοντας στὰ κατὰ φύσιν 
ὅριά της ὡς ἀνθρώπινη φύση. Διαποτιζόμενη δὲ ἀπὸ τὸ 
στοιχεῖο τῆς θείας ἀπειρίας, ἀκτινοβολεῖ καὶ ἀπ᾿ αὐτήν. 
Διὰ μέσου τῆς θείας ἐνέργειας ποὺ γίνεται κύριο χαρα- 
Ἀπηριστικό της, ἐκτείνεται πέρα ἀπὸ τὰ ὅριά της, στὸ 
ἄπειρο. 

Ἀκόμη καὶ κατὰ τὴ διάρκεια τῆς ἐπίγειας ζωῆς, ὁ 
ἄνθρωπος μπορεῖ νὰ προγευθεῖ τὴν ἐμπειρία τῆς λαμ.- 
πρῆς κοινωνίας μὲ τὸν Θεό, στὴν ὁποία ἀσφαλῶς δὲν 
βρίσκει ὅρια, δὲν ἔχει κανένα αἴσθημα µονοτονίας ἢ 
πλήξης, ἀλλὰ αἰσθάνεται ὅτι εἶναι συνέχεια στὴν ἀρχη: 
«Ἐϊπεὶ δὲ τέλος τοῦ φωτὸς εὑρεῖν ἀδυνατοῦσιν, ἀτέλε- 
στος Ἡ κάθαρσις ὑπάρχει τοῖς τοιούποις' ὅσον γὰρ κα- 
θαρθήῄσοµαι καὶ λαμπρυνθῶ, ὁ τάλας, ὅσον δ᾽ ἂν καὶ ὁ- 
φθῄσεται τὸ καθαῖρόν µε Πνεῦμα, ἀρχή µοι πάντοτε δο- 
κεῖ καὶ καθαρμ.οῦ καὶ θέας. Ὢν ἀορίστῳ γὰρ βυθῷ, ἐν 
ἀμετρήτῳ ὕψει τίς ἐφευρεῖν δυνήσεται µεσότητα Ἡ τέ- 
λος )ῦ.. 

Φτὸ Χριστό, μετὰ τὴν ἀνάσταση, Ἡ ἀνθρώπινη φύση 
Του ἐξυψώθηκε στὴν ὕψιστη μετοχὴ τῆς θείας ἄπει- 
βίας, νοώντας τὴν ἀπερινόητη θεότητα καὶ ἀπολαμβά- 
νοντας πλήρως τὶς ἐνέργειές τῆς ποὺ ἀποτυπώθηκαν 
στὶς ἀνθρώπινες ἐνέργειες. τὴν ἔνωσή τους δὲ μὲ τὸν 
Χριστό, ὅσοι πιστεύουν σ᾿ Αὐτὸν ἐξυψώνονται στὴν µε- 


59, Ὀγπηόοι 1 Νοιινεαι ΤΠέο]ορίεη, Ηγιηπε ΨΠΠ, Ηγπιπες, τό- 
μος 1. ἐκδ. 1. Κοάεγ, 5ουγοος (Πτάιίσηπες, ἀριθμ.. 156, 1969, σ. 318. 
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τοχὴ τῆς θείας ἀπειρίας. «Ἵνα δφη ὑμῖν (ὁ Θεός)... τα. 
τοικῆσαι τὸν Χριστὸν διὰ τῆς πίστεως ἐν ταῖς καρδίαν, 
ὑμῶν... γνῶναί τε τὴν ὑπερβάλλουσαν τῆς Ἱ ώσεος 
ἀγάπην τοῦ Χριστοῦ, ἵνα πληρωθῆτε εἰς πᾶν πλήρωμα 


τοῦ Θεοῦ» (Ἔφεσ. ἃ, 16-49). 


3, Ἡ ἁπλότητα ἢ ἡ ἑνότητα τοῦ Θεοῦ καὶ ἡ (συµ)με- 
τοχἡ σ᾿ αὐτὴν τοῦ πολυσχιδοῦς κτίσματος. 


Ἔξ ἀρχῆς στὴν "Εκιθεσή του περὶ τῶν θείων ἰδιοτή- 
των, ὁ Διονύσιος ὁ Δρεοπαγίτης ὑπογραμμίζει τὴν ἑνό- 
τητα τοῦ Θεοῦ, ὁ ὁποῖος ταυτόχρονα χαίρει καὶ τῆς πρι- 
αδικῆς διακρίσεως ὅσον ἀφορᾶ τὶς θεουργίες ποὺ δηµ.- 
ουργοῦν, συνέχουν καὶ τελειοποιοῦν τὸν κόσμο. 

Μὲ τὶς διακρίσεις αὐτὲς δὲν ἐπεισάγεται στὸν Θεό, 
κατὰ τὸν Διονύσιο Αρεοπαγίτη, καμμία σύνθεση ἔπι- 
μέρους στοιχείων σὲ ἐνιαῖο ὅλον (ἐκ μερῶν ρρνὴ ο α 
τὰ Πρόσωπα ἑνώνονται στὸν Πατέρα, ὡς ο. 
πηγῆς τους, οἱ δὲ ἀγαθοπρεπεῖς πρόοδοι πρὸς τὰ πα 
σµατα ἑνώνονται στὴ µία οὐσία τῶν τριῶν πας: 
ων. Οἱ διακρίσεις αὐτῶν τῶν προόδων «να νερονμαι 
στὴν ἐπιδημία τῆς θεότητας σὲ μᾶς, ὁ δὲ πρεζος μὲ τὸν 
ὁποῖο οἱ τρεῖς Ὑποστάσεις δὲν ἀντίκεινται στην οπής 
τα τῆς θείας ὑπερουσίας εἶναι γιὰ ῥᾶς ἀπερινόητος. 

«Πάντα τὰ θεῖα, καὶ ὅσα ἡμῖν ἐκπέφανται, ταῖς µετο- 
χαῖς µόναις γινώσκεται" αὐτὰ δέ, ὁποῖά ποτέ ποσα μπα 
τὴν οἰκείαν ἀρχὴν καὶ ἵδρυσιν, ὑπὲρ νοῦν ἐστι καὶ σαν 
οὐσίαν καὶ γνῶσιν. Οἷον, εἰ την ὑπερούσιον χρυφιότητα 





ἔξο 
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Θεόν, ἢ ζωήν, ἢ οὐσίαν, ἢ φῶς, ἡ λόγον ὀνομάσαιμεν, 
οὐδὲν ἕτερον νοοῦμεν Ἱ τὰς εἰς ἡμᾶς ἐξ αὐτῆς προαγο- 
µένας δυνάµεις, ἐκθεωτικάς, ἢ οὐσιοποιούς, ἢ ζωογό- 
νους, ἢ σοφοδώρους" αὐτῇ δὲ κατὰ πασῶν τῶν γοερῶν 
ἐνεργειῶν ἀπόλυσιν ἐπιβάλλομεν, οὐδεμίαν ὁρῶντες θέ- 
ωσιν, Ἡ ζωήν, ἢ οὐσίαν, τις ἀπριβῶς ἐμφερής ἐστι τῇ 
πάντων ἐξηρημένῃ κατὰ πᾶσαν ὑπεροχὴν αἰτίᾳ. Πάλιν, 
ὅτι μέν ἐστι πηγαία θεότης ὁ Πατήρ, ὁ δὲ Τησοῦς καὶ τὸ 
Ἠνεῦμα τῆς θεογόνου θεότητος, εἰ οὕτω χρη φάναι, 
βλαστοὶ θεόφυτοι, καὶ οἷον ἄνθη καὶ ὑπερούσια φῶτα, 
πρὸς τῶν ἱερῶν λογίων παρειλήφαμεν: ὅπως δὲ ταῦτά 
ἐστιν, οὔτε εἰπεῖν, οὔτε ἐννοῆσαι δυνατόν»Ώ 

Ὅπως τὸ δικό µας ὑποκείμενο εἶναι ἁπλὸ καθεαυτό, 
ἀλλὰ ἀπ᾿ αὐτὸ ἀναφύουται ἀτελείωτα λογισμοί, συναι- 
σθήµατα καὶ ἐ ἐνέργειες, κατὰ παρόμοιο ἀλλ᾽ ἀπεί βως ὑ- 
περέχοντα τρόπο εἶναι ἁπλὴ Καθεαυτὴν Ἡ τριττὴ καὶ 
κοινὴ θεία ὁ ὑποκειμενικότητα, καὶ ἀπὸ τὸ ἀνεξάντλητο 
βάθος της ἀπορρέουν ἀτέλειωτα ἐνέργειες μὲ τὶς ὁποῖες 
γίνεται γνωστὴ μὲ πλῆθος ἰδιοτήτων. 

Δεδομένου ὅτι τὰ δημιουργήματα τῆς θείας τρισυπο- 
κειμενικότητας εἶναι πολλά, ἀπαρτίζουν ἕναν κόσμο 
σύνθετο. Ἠπιπλέον δέ, κάθε κοσμιωςὴ ἑνότητα ος. 
πεῖται ἀπὸ ὁμοειδῆ καὶ ἀνομοιοειδῆ στοιχεῖα, ἄρα εἶναι 
σύνθετη! γιατὶ κάθε στοιχεῖο μιᾶς ἑνότητας ἐνέχει ἀπὸ 
τὴν γένεσή του ἕναν αἰώνιο λόγο καὶ µία εἰδωκὴ θεία 
ἐνέργεια: οἱ λόγοι τῶν πάντων καὶ οἱ ἀντίστοιχες ἐνέρ- 
Ὑειές τους ἑνώνονται σ᾿ ἕνα λόγο καὶ σὲ μιὰ κοινη μέν, 
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πολυπλοκότατη δὲ ἐνέργεια, ποὺ συνιστᾶ, συνέχει καὶ 
πελειοποιεῖ κάθε ἐπιμέρους κοσμ.ω] ἑνότητα καὶ σὲ γε- 
νικὸ βέβαια ἐπίπεδο τὴν ἑνότητα ὅλου τοῦ κόσμου. 

Μόνο τὸ ἀνθρώπινο ὑποκείμενο -ᾱς μὴν ἄναφερ- 
θοῦμε ἐδῶ στοὺς ἀγγέλους-- εἶναι ἁπλὸ κατὰ τὴν πνευ- 
µατική του σύσταση. ΤΓιὰ νὰ εἶναι ἄρτιο ὅμως, ἔχει ἐπί- 
σης ἀνάγκη ἑνὸς σύνθετου σώματος πολυάριθμων στοι- 
χείων, ὁμοειδῶν καὶ ἑτεροειδῶν, καθὼς καὶ τὴν ἀνάγκη 
τοῦ κόσµ.ου, ἀπὸ τὸν ὁποῖο συναπαρτίζεται τὸ σῶμα του 
καὶ ὁ ὁποῖος εἶναι γιὰ τὸν ἄνθρωπο χῶρος νόησης καὶ 
δράσης. Ἔτσι, κάθε στοιχεῖο τοῦ κόσμου καὶ κάθε θεία 
ἐνέργεια ποὺ ἀναφέρεται σ᾿ αὐτό, ἔχει ὑπόβαθρο μιὰ 
ἐπίνοια καὶ μιὰ ἑνωκὴ ἐνέργεια τοῦ Θεοῦ καὶ ἑπομένως 
ἡ συγκρότηση τοῦ κόσμου ἔχει συγχρόνως κατὰ μαθη 
μιὰ ἑνότητα, ἀφοῦ βεβαίως συγκχροτεῖται στὴ μυστική 
της ἑνότητα ἀπὸ μιὰ ἑνικὴ καὶ ταυτόχρονα ποικίλλου- 
σα ἐνέργεια τοῦ κατ᾽ οὐσίαν ἑνὸς Θεοῦ, ὡς ἑνικὴ ἀρχὴ 
ὅλων τῶν συλλήψεων καὶ τῶν ἐνεργειῶν Του. 

Ὁ ἅγιος Μάξιμος ὁ Ὁμολογητὴς βλέπει ὅλη τὴ δη- 
μιουργία προεικονιαμένη σ᾿ ἕνα σύνολο αἰώνιων λόγων 
ποῦ Θεοῦ, ποὺ διαχκλαδώνονται ἀπὸ τὴν ἑνότητά τους 
κατὰ τὸ ἔργο τῆς δημιουργίας καὶ τελείωσης τοῦ κὀ- 
σµου γιὰ νὰ ἐπιστρέψουν καὶ πάλι στην ἑνότητά τους ἢ 
μᾶλλον ὁδηγοῦν ὅλο τὸν κόσμο πρὸς τὴν ἐν θεῷ αἰώνια 
ἑνότητα, τελειώνοντας ἀσφαλῶς τὶς συστατικὲς ἑνό- 
τητές του σὰν μιὰ δυναμωςὴ βασίλισσα μελισσιοῦ. 

ἸΑκριβῶς ἐπειδὴ ὁ Θεὸς εἶναι ὑπεράνω ὅλων, δὲν νο- 
εἶται, οὔτε ἐκφράζεται, οὔτε µετέχεται ἀπὸ τὰ κτίσμα - 
τα. Καὶ ἐπειδὴ ἀπ᾿ Αὐτὸν προέρχονται ὅλα, «πολλοὶ λό- 
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γοι ὁ εἷς λόγος ἐστί, καὶ εἷς οἳ πολλοί [στὴν πραγµατι- 
κότητα]: κατὰ μὲν τὴν ἀγαθοπρεπῆ εἰς τὰ ὄντα τοῦ 
ἑνὸς ποιητικήν τε καὶ συνεκτικὴν πρόοδον πολλοὶ ὁ εἷς, 
κατὰ δὲ τὴν εἰς τὸν ἕνα τῶν πολλῶν ἐπιστρεπτικήν τε 
καὶ χειραγωγικὴν ἀναφοράν τε καὶ πρόνοιαν, ὥσπερ εἰς 
ἀρχὴν παντοκρατορικὴν ἡ κέντρον τῶν ἐξ αὐτοῦ εὖθει- 
ὢν τὰς ἀρχὰς προειληφὸς καὶ ὡς πάντων συναγωγός, 
εἷς οἱ πολλοί», 

Ἡ ἐν Θεῷ ὀντολογικὴ ἑνότητα τοῦ κόσμου φαίνεται 
πρῶτα-πρῶτα στὸ γεγονὸς ὅτι ὅλες οἱ ἑνότητες ποὺ 
ὑπάρχουν στὸ πλαίσιο τοῦ κόσμου εἶναι σὲ σχέση τόσο 
µεταξύ τους, ὅσο καὶ μὲ τὸν Δημιουργὸ καὶ Παντοχρά- 
τορα, ὁ ὁποῖος ὅμως εἶναι πάνω ἀπὸ κάθε σχέση ποὺ θὰ 
Τὸν προσδιόριζε καὶ θὰ Τὸν ξεχώριζε. Φαίνεται ἐπίσης 
στὸ γεγονὸς ὅτι ὅλα τὰ διακεχριµένα μεταξύ τους στοι- 
χεῖα ἑνώνονται μὲ τὶς συγγένειες ποὺ ὑπάρχουν µεταξύ 
τους, καὶ σὲ τελευταία ἀνάλυση μὲ τὸν ἐνεργὸ καθολικὸ 
λόγο τοῦ κτιστοῦ κόσμου. Γιατὶ αὐτὸς ὁ καθολικὸς λό- 
Ύος δὲν διαιρεῖται στὰ γένη τοῦ κόσμου. Καὶ ὁ λόγος 
κανενὸς γένους δὲν διαιρεῖται στὰ εἴδη του, καθὼς καὶ 
ὁ λόγος κανενὸς εἴδους δὲν διαιρεῖται στὰ ἄτομα τοῦ 
εἴδους. Συνεπῶς ὑπάρχει ἕνας καθολικὸς λόγος τοῦ κό- 
σµου, παρ᾽ ὅλη τὴν ποικιλία τῶν γενῶν' µία ἑνότητα 
τοῦ κάθε γένους, παρ᾽ ὅλη τὴν ποικιλία τῶν ὑπαγομέ- 
νων σ᾿ αὐτὸ εἰδῶν: καὶ µία ἑνότητα τοῦ κάθε εἴδους, 
παρ᾽ ὅλη τὴν ποικιλία τῶν ἀτόμων ποὺ ἀνήκουν σ᾿ αὐτό" 
ἀλλὰ καὶ µία ἑνότητα τοῦ ἀτόμου, παρ’ ὅλη τὴν ποικι- 
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λία συστατικῶν στοιχείων καὶ περιστατικῶν. Ἡ πιὸ 
ἐξαίρετη καὶ πιὸ μυστικὴ ἑνότητα εἶναι τοῦ ἀνθρώπινου 
ὑποκειμένου, μὲ τὸν κατὰ βάση πνευματικὸ χαρακτή- 
ρα του". 
Ἡ ἐν ἑαυτῷ ἑνότητα καὶ ἢ σχέση του μὲ ὅλα κάνει 
μ. . ν σι ὁ ῥ ο” ι 
τὸν ἄνθρωπο ἄξιο νὰ εἶναι ὁ ἀληθινὸς σύνδεσμος, τὸ 
ἀληθινὸ κέντρο τοῦ κόσμου, ἀλλὰ καὶ τὸ κέντρο ποὺ ὁ- 
δηγεῖ τὸν κόσµο πρὸς µία ὁλοένα μεγαλύτερη ἑνότητα. 
᾿Αφετέρου δέ, ὄντας συνδεδεμένος μὲ τὸν Θεό, καὶ κα: 
θόσον ἀναπτύσσει αὐτὸν τὸν σύνδεσμο, ἑνώνει καὶ τὸν 
πὀσμµ.ο ὅλο καὶ περισσότερο στὴν πρὸς τὸν Θεὸν ἕνωση. 
Ἐὰν ὁ Θεὸς δὲν ἦταν ἀπόλυτα ἁπλὴ ἑνότητα, συγχρό- 
γως δὲ ἡ πηγη τόσων λόγων καὶ δημιουργυκῶν καὶ τε- 
λειωτικῶν ἐνεργειῶν τοῦ κόσμου, ὁ κόσμος δὲν θὰ εἶχε 
4 ) λ ς / εν Ν » 4 Αλ 
ποικιλία, οὔτε κὰν τὴν ἑνότητά του καὶ οὔτε βέβαια θὰ 
μποροῦσε νὰ προοδεύσει σ᾿ αὐτήν. "Ἠσχατος λοιπόν, 
«ἐπεισάγεται τοῖς οὖσιν ὁ ἄνθρωπος, οἱονεὶ σύνδεσμός 
τις φυσικὸς τοῖς καθόλου, διὰ τῶν οἰκείων μερῶν µεσι- 
τεύων ἄχροις, καὶ εἰς ἓν ἄγων ἐν ἑαυτῷ τὰ πολλῷ κατὰ 
κο αλλο ͵ . , ζή 
φύσιν ἀλλήλων διεστηκότα τῷ διαστήµατι, ... ἐκ τῆς 
ἰδίας πρότερον ἀρξάμενος διαιρέσεως, καθεξῆς διὰ τῶν 
, μυ.” ! ὧν λα ι 
µέσων εἱρμῷ καὶ τάξει προβαίνων εἰς τὸν Θεὸν λάβηῃ τὸ 
πέρας τῆς διὰ πάντων κατὰ τὴν ἕνωσιν γινομένης 
ὑψηλῆς ἀναβάσεως, ἐν ᾧ οὐκ ἔστι διαίρεσις»"'. Ὅ ἄν- 
θρωπος ἔχει τὴν ἱκανότητα νὰ ἑνώνει τὰ πάντα μεταξύ 
τους καὶ μὲ τὸν Θεό, γιατὶ στὸ λογικό του ἀνταμώνουν 


62. Ὅ π., 1912-1349. 
69. Ὅιπ., 1905. 
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τὰ πάντα, ἐνῶ μὲ τὴν θέλησή του μπορεῖ νὰ πραγµατο- 
ποιήσει στὸν ἴδιο του τὸν ἑαυτὸ ἑγότητα, ἁρμονία μὲ ὅλα 
καὶ μὲ τὸν Θεό. Τι’ αὐτὸ ὁ ἄνθρωπος μπορεῖ νὰ ὀνομά - 
ἕεται «μέγας κόσμος» (µακρόκοσμος), ἐπειδὴ μπορεῖ 
νὰ περιλάβει τὰ πάντα καὶ νὰ βασιλεύει πνευματικὰ 
στὸν κόσμο". 

Ἐικεῖνος ποὺ ἀποχατέστησε καὶ ἐπισφράγισε ἐν Ἑ- 
αυτῷ τὴν ἑνότητα μεταξὺ τῶν πάντων καὶ μὲ τὸν Θεό, 
ἥταν ὁ Χριστός, ἀπριβῶς γιατὶ ἤταν καὶ Θεὸς καὶ ἄν- 
θρωπος. Καθότι ὁ ἄνθρωπος δὲν ἐκινεῖτο γιὰ τὴν τελεί- 
ωση τῆς ἑνότητάς του μὲ τὸν Θεὸ χαὶ μὲ ὅλα, ὁ Θεὸς 
Ὑίνεται ἄνθρωπος, γιὰ νὰ θεραπεύσει στὴν προσλη- 
φθεῖσα ἀνθρωπότητα τὰ «ῥήγματα» ποὺ προκάλεσε Ἡ 
ἁμαρτία καὶ νὰ ἀνακεφαλαιώσει τὰ πάντα εἰς Ἑαυτόν, 
ἐμᾶς δὲ νὰ μᾶς ἑνώσει μὲ τὸν Θεό. Αὐτὸς ἕνωσε ὅλη τὴ 
δημιουργία «καὶ τέλος... καὶ κτιστὴν φύσιν τῇ ἀκτίστῳ 
δι ἀγάπης ἑνώσας... ἓν καὶ ταὐτὸν δείξειε κατὰ τὴν 
ἕξιν τῆς χάριτος.» Ἐν Χριστῷ ὁ ἄνθρωπος «ὅλος ὅλῳ 
περιχωρήσας ὁλικῶς τῷ Θεῷ, καὶ γενόμενος πᾶν εἴ τί 
πέρ ἐστιν ὁ Θεός, χωρὶς τῆς κατ᾽ οὐσίαν ταυτότητος»"". 
Δυνάμει τοῦ Χριστοῦ μποροῦν καὶ οἱ ἄνθρωποι νὰ πραγ- 
µατοποιήσουν αὐτὸ τὸ ἑνοποιητικὸ ἔργο. 

Ὁ πιστὸς ἄνθρωπος ἑνοποιεῖται πρῶτα -πρῶτα αὐ- 
τὸς καθεαυτόν, ξεπερνώντας τὴ δυχοστασία μεταξὺ ψυ- 
χῆς καὶ σώματος καὶ τὴν ἀμφιρρέπειά του. ἵζι αὐτὸ γί- 
νεται μὲ τὴν ἐνδυνάμωση τοῦ πνεύματος ποὺ ἴσοδυνα - 


θ4. Ὅιπ., 1096. 
05. Ὅιπ., 1908-1309. 
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μεῖ μὲ ἀπελευθέρωση τοῦ σώματος καὶ τοῦ πνεύματος 
ἀπ᾿ τὰ πάθη, τὰ ὁποῖα ἐξασθενοῦν καὶ διχάζουν τὸν 
ἄνθρωπο αὐτὸν καθεαυτὸν καὶ διαρρηγνύουν τὶς σχέ- 
σεις του μὲ τοὺς συνανθρώπους καὶ μὲ τὸν Θεό. 

Τὸ κατορθώνει δὲ αὐτὸ ὃ ἄνθρωπος ὑποτάσσοντας 
[δουλιωκῶς ὑπεζευγμένας] ὅλες τὶς κινήσεις του στὴν 
πίνηση πρὸς τὸν Θεό5. Ἡ ἁπλότητα τῆς θείας µονάδος 
--Ἡ ὁποία ἐπίσης ἔχει καθεαυτὴν ἕνα δυναμισμὸ ὡς 
πρὸς τὴ δηµιουργία--, καθόσον ἀποτυπώνεται στὸν ἄν- 
θρωπο, τὸν ἐλευθερώνει ἀπὸ κάθε ποικιλία κινήσεων 
καὶ ἐπιθυμιῶν, ἢ ἐπιβάλλει παντοῦ τὸν πόθο καὶ τὴν κί- 
νηση πρὸς τὸν Θεό. Αποβάλλοντας δὲ ὁ ἄνθρωπος τὴν 
συμμόρφωση τῆς διανοίας πρὸς τὰ διάφορα ὁρισμένα 
ἀντικείμενα, καθεαυτὰ θεωρούµενα, συγκεντρώνει τὴν 
δύναµ:η τοῦ πνεύματος, ἀκόμη καὶ δι’ αὐτῶν, πρὸς τὸν 
ὑπεράνω πάσης συνθέσεως, μ᾿ ἕναν τρόπο γνώσεως Ἄ- 
περάνω γνώσεως [ὴ ἐν ἀγνωσία]. «Ἐν ἀγνοίᾳ γὰρ γί- 
γεται γνωστὸς ὁ Θεός. Ἄγνοιαν δὲ μὴ τὴν διὰ τῆς ἁμα- 
θίας λάβῃς (αὕτη γὰρ σκότος ἐστὶ ψυχῆς), μήτε τὴν 
γινώσκουσαν (ὅτι ἀγνοεῖται ὁ ἄγνωστος), εἶδος γὰρ 
καὶ αὕτη γνωριστικόν’ ἀλλὰ κατ᾽ ἐκείνην τὴν ἄγνοιαν, 
καθ᾽ ἣν ἁπλωθέντες ὑπὲρ τὰς νοῄσεις, καὶ πᾶσαν ἔν- 
νοιαν περὶ θεοῦ ὑπερβάντες, ἁπλοῖ γινόμεθα»"'. Σὲ πού- 
τη δὲ τὴν ἐν ἀγνωσίᾳ γνώση μεταφέρουμε ὅλοι τὸν 
ἁπλοποιημένο πλοῦτο τῆς ἐμπειρίας ζωῆς καὶ αὐτῆς 


66. Ὅ.π., 4193-4196. 
67. Ρασβγπιειαε ραταρἡχαδίς στὸ Περὶ θείων ὀνομάτων, κεφ. 11. 
ξ4, Ρα 1ῃ. 6640. 
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τῆς γνώσεως τῶν πολλῶν [ὄντων], ὅπως ἡ μέλισσα 
μεταφέρει στὴν σταγόνα μέλιτος τὴν συναγµένη ἀπ᾿ 
ὅλα τὰ λουλούδια γύρη. 

Μὲ τὴν πρόσχτηση τῆς ἑνότητας ἢ τῆς ἁπλότητας 
ἐν Θεῷ, ἡ ὑφὴ τῆς δημιουργίας ὑπερνικᾶ τὴν δύναμη 
τῆς ἀποσύνθεσης καὶ τῆς φθορᾶς. Ίζι ἔτσι διὰ τῆς Άνα- 
στάσεως τοῦ Χριστοῦ τὰ σώματα ἀποκτοῦν τὴν ᾱ- 
φθαρσία. Ἡ φθορὰ συντρίβεται ἀπὸ τὴν ἕνωκὴ δύναµ.η 
τοῦ πνεύματος. τὴν κόλαση, ἀντίθετα, διαδραµατίζε- 
ται Ἡ ἀπραία ρήξη μεταξὺ ψυχῆς καὶ σώματος. μάλι- 
στα ἀχόμη καὶ μεταξὺ τῶν ἐπιρροπῶν τῆς φυχῆς καὶ 
τοῦ σώματος, καθὼς καὶ μεταξὺ τῶν ἀνθρώπων καὶ 
μεταξὺ ἀνθρώπου χαι χόσµου. 

Ῥὴν ἑνότητα ποὺ ὁ ἄνθρωπος πραγματοποιεῖ ἐν ἕαυ- 
τῷ καὶ μὲ τὸν Θεό, ἐν Χριστῷ, τὴν ἐπεκτείνει μὲ τὴν δι- 
κῄ του προσπάθεια καὶ στὶς σχέσεις του μὲ τοὺς ἄλλους 
ἀνθρώπους. Οἱ πορεῖες ποὺ οἱ ἄνθρωποι ἀκολουθοῦν 
συνδέονται μεταξύ τους μὲ συνεχῆ καὶ ὀλοένα στενότε- 
Ρη ἐπικοινωνία, Ἡ ὁποία ἀνάγεται στὴν ἴδια πηγη καὶ 
σκοπό”. Ὅλοι φθάνουν σὲ μιὰ ὑπέρτατη ἁπλούστευση 
καὶ ἑνότητα, στὴν θεία ἁπλότητα. Ίζι αὐτὸ ἰσοδυναμεῖ 
μὲ τὴν κορυφαία ὁλοκλήρωση [σωτηρία]. Ὁ Θεὸς καὶ 
ὅλα τὰ δημιουργήματα θὰ ἔχουν μια ἑνιαία ἁπλότητα 
καὶ πληρότητα. 

Τὸ πλήρωμα στὸ ὁποῖο τείνουµε ὑπερβαίνει τὸν δυῖ- 
σµὀ [ὐλικὴ δυάδα] μεταξὺ παρόντος καὶ μέλλοντος. µε- 
ταξὺ ἀρετῆς καὶ γνώσης, μεταξὺ καλοῦ καὶ ἀλήθειας. 





68. Περὶ διαφόρων ἀποριῶν, ΡΟ ΤΠ, 1913. 
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Ὄχοντας τὰ πάντα ἐν Θεῷ, δὲν θὰ ἔχουμε πλέον ἄλλη 
φιλοδοξία. Θὰ ὑπερβοῦμε ἀκόμη καὶ τὴν Δάση μετα- 
ξὺ θείου καὶ ἀνθρωπίνου, λέει ὁ ἅγιος Μάξιμος ὁ ρολο 
γητής. Πιατὶ ὁ ἄνθρωπος ποὺ ἑνώνεται μὲ ο Θεὸ ον τν 
χωρίζει πιὰ ἀπ᾿ τὸν Θεό, μολονότι ας οσα τὰ κτί- 
σµατα παραμένουν διαφορετικὰ ἀπὸ τὸν Θεὸ καὶ διαφο- 
ρετικὰ μεταξύ τους. Συγκροτεῖται μάς ο νορη 
ἑνότητα (ἑνιαία µονάδα) μεταξὺ Θεοῦ οι ἀνρρπου, ὁ 
ὁποῖος, «τυχὼν οὐ µόνον ἑνώσεως τῆς πρὸς ημ ἁγίαν 
Τριάδα, ἀλλὰ καὶ ἑνότητος τῆς ἐν τῇ ἁγίᾳ Τριδι νεσυς 
µένης, ὡς ἁπλοῦς καὶ ἀδιαίρετος καὶ μονοειδῆς να τὴν 
δύναμιν πρὸς τὴν ἁπλῆν καὶ ἀαἰοετού ατα δν ο 
γεγενηµένος, καὶ κατὰ τὴν ἕξιν τῶν εώς αρ 
τως ἔχουσαν ἀγαθότητα κατὰ τὸ Ααριπὸν Ὀεμβουμαήόςι 
καὶ τὴν ἰδιότητα τῶν κατὰ φύσιν στον ο αροἩ διὰ 
τὴν τοῦ ἑνωθέντος Θεοῦ χάριν ἀποθέμενος» 3 -” 
Στὴ διδασκαλία αὐτὴ ἐκφράζεται κατὰ βάθος Ἡ πί- 
στη στὴν τέλεια, αἰώνια κοινωνία της δριῇς μας . 
πρόσωπης ὑποκειμενικότητας μὲ τὴν πριπρρο πα 
θεία ὑποκειμενικότητα. 5 αὐτὴ τὴν ποινωνία ώ τρ 
σύμπαν τῶν ἀντικειμένων θὰ ὑποκειμενικοποιηθεῖ. Δὲν 
θὰ αἰσθανόμαστε πλέον καμμία στα ηῇ νὰ μον 
προσώπου µας καὶ τῶν ών. ορ Μετα ξν 
τοῦ δικοῦ µας “προσώπου καὶ τῶν Ν ος 
προσώπων. Τὰ πράγματα ἐπιτείνουν σον Νσύμή. ἐν 
σχέσει μὲ τὸ πρόσωπο, ὅταν δι) ο λὰν πα να 
τιστρατεύεται ἄλλα πρόσωπα, ἢ ὅταν τοῦ τὰ σφετερί- 


69. Ὅ.π., 1196. 
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ἕονται (τὰ πράγματα) ἄλλα πρόσωπα. 

Γι) αὐτὸ κάποιοι ἄνθρωποι μποροῦν νὰ βαδίζουν καὶ 
τὸν ἀντίθετο δρόµο πρὸς µία ὅλο καὶ µεγαλύτερη ἐσω- 
τερικη διάσπαση, πρὸς ἕναν χωρισμὸ ἀπὸ τὸν Θεὸ καὶ 
τοὺς συνανθρώπους τους. Ἡ ἁλαζονεία, Ἡ ἀπληστία, υ 
ὀργή, Ἡ λαιμαργία εἶναι συντελεστὲς αὐτῶν τῶν χωρι- 
σμῶν καὶ τῶν διασπάσεων τῆς ἀνθρώπινης φύσης καὶ 
ἐμπόδια στὸ δρόμο τῆς πλήρους καὶ ἀνοικτῆς ἐπικοινω- 
νίας μεταξὺ τῶν ἀνθρώπων. Αὐτὰ διογκώνουν κι ἕνα 
νόθο σύμπλεγμα προβλημάτων, ἰδεῶν. ἐπιρροπῶν στὸν 
ἄνθρωπο καὶ μεταξὺ τῶν ἀνθρώπων. Καἱ εἶναι νόθο αὖ. 
τὸ τὸ σύμπλεγμα, ἀφοῦ κατὰ βάθος κινεῖται στὴν ἴδια 
μονοτονία τῶν παθῶν, καὶ δι’ αὐτῶν ἐκδηλώνει μιὰ ὁρι- 
στικἡ ἀπληστία, ἢ μιὰ ὁρισμένη «ἀπειρία» («ἀπειρία» 
τοῦ ὁρισμένου). ολλὲς φορές, ἀπέλειωτες Ψυχολο- 
γικὲς ἀναλύσεις ποὺ κατ’ ἐπίφασιν συλλαμβάνουν τό- 
σες ψυχολογικὲς καταστάσεις καὶ τάσεις ποὺ προσδιο- 
ρίζονται ἀπ᾿ αὐτές, καὶ τόσους συσχετισμοὺς μεταξὺ 
τῶν ἀνθρώπων --κινοῦνται σ᾿ αὐτὸ τὸ ὁρισμένο ἄπειρο 
τῆς οὐσιαστικὰ παυτόσηµ:ης µονοτονίας, µέσα σ᾿ ἕναν 
λαβύρινθο, τοῦ ὁποίου τὰ ἄπειρα μονοπάτια γυρνοῦν 
στὸν ἴδιο περιορισµὀ, Χατασκευάζοντας μιὰ γλώσσα 
ὀλοένα καὶ πιὸ περίπλοκη, πιὸ χρωματισμµένη, πιὸ ποι- 
κίλη' πλὴν ὅμως, περίπλοκη καὶ χρωματισµένη µέσα σ᾿ 
ἕνα ὁριστικὸ ἀδιέξοδο, στὸ ὁποῖο δὲν προβάλλει κανένα 
φῶς ἀπὸ πουθενά. Ἠΐναι ἡ κλειστή σ᾿ ἕνα µονότονο κα- 
τασκεύασµα κόλαση, ποὺ ἐμβαθύνει τὸν διχασμὀὸ καὶ 

τὸ «ἄπειρο» σύμπλεγμα. Σὰν ἕνα σῶμα ποὺ εἶναι μὲν 
ἀδιάλυτο, καὶ ὅμως χαυνώνεται ἐπ᾽ ἄπειρον. Ὁ ἄνθρω- 
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ν Ἡ ᾗ .. 
πος δὲν μπορεῖ ν᾿ ἀπαλλαγεῖ ἀπὸ τὴ λαχτάρα τοῦ ἄπει- 


ς ͵ 
ρου, ἀκόμα κι ὅταν κλείνεται ἀπολύτως περιορισμένα. 


3, Ἑ αἰωνιότητα τοῦ Θεοῦ καὶ ὁ χρόνος ὡς διάστηµα 
μεταξὺ Αὐτοῦ καὶ τοῦ δηµιουργήµατος καὶ ὡς χῶρος 
ἀνόποτυξη» τοῦ δημιουργήµατος γιὰ τὴ συμμετοχή 
του σ᾿ αὐτή. 


α. Ἡ αἰωνιότητα τοῦ Θεοῦ -- πλήρωμα τῆς τριαδικῆς 
κοινωνίας. στὸν Χριστιανισμὸ διατυπώθηκαν δύο ἀντι- 
λήψεις περὶ Θεοῦ. Ἡ µία προέρχεται ἀπὸ τὴν Ῥίέβλο καὶ 
εἶναι Καρακτηριστυς]] τῆς χριστιανικῆς ζωῆς καὶ Ἡ 
ἄλλη προέρχεται ἀπὸ τὴν ἑλληνικὴ Φίλοσοφία καὶ ἐκτί- 
θεται στὰ ααβρδια Ἀσηβατικῆςι χυρίως σὲ κεῖνα ποὺ 
εἶναι ἐπηρεασμένα ἀπὸ τὸν σχολαστωκισµὀ. πἩ Ἀρώπη 
μᾶς παρούσίόναις ἕναν ζωντανὸ Θεό, γεμάτο κατανόη- 
ση γιὰ τοὺς ἀνθρώπους, Ἡ δεύτερη, ἕναν Θεὸ ἀχίνητο, 
ἁδιάφορο, ποὺ μ᾿ αὐτὸν Ἡ θρησκευτικὴ ζωὴ περιέρχεται 
σὲ ἀμηχανία. 

Οἱ ἀνατολικοὶ Πατέρες κατόρθωσαν νὰ συνθέσουν 
αὐτὲς τὶς δύο ἄοηνεις” τὴν ἐν ἀπαθείᾳ ζωὴ τοῦ Θε- 
οὔ, μὲ τὴν ἐνεργητικότ Ὠτά Του ποὺ ἀφορᾶ τὰ κτίσματα. 
Ἡ σύνθεση αὐτὴ βρΏκε τὴν σαφέστερη διατύπωση στὴν 
παλαμικὴ διδασκαλία περὶ τῶν ἀκτίστων ἐνεργειῶν, 
ποὺ μεταβάλλονται, ξεκινώντας ἀπὸ τὴν οὐσία τοῦ Θε- 
οὔ ποὺ παραμένει ἀμετάβλητη. Αὐτὴ Ἡ διδασκαλία Ἡ 
ὁποία ἐξάλλου ἔδωσε ἀκριβέστερη διατύπωση τῶν ἀπό- 
Ψεων τῶν Πατέρων, ἔλαβε σοβαρὰ ὑπ᾿ ὄψη της ὅτι ὁ 
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Θεὸς ἔχει προσωπικὀ χαρακτήρα καὶ ὡς ἐκ τούτου 
μ.πορεῖ νὰ ζεῖ σὲ περισσότερα ἐπίπεδα, ὅπως κάθε πρὀσ- 
ὧπο, ἢ μᾶλλον σὲ δύο κύρια ἐπίπεδα: τὸ ἐπίπεδο τῆς κα- 
θεαυτοῦ ὑπάρξεως καὶ τὸ ἐπίπεδο τῆς δραστηριάτηκας 
γιὰ τὸν ἄλλον. Μιὰ µάνα μπορεῖ νὰ παίζει μὲ τὸ παιδί 
της συγκαταβαίνοντας στὴν Ἠλικία του, ἀλλὰ συγχρό- 
νως διατηρεῖ τὴν ὥριμη μητρική της συνείδηση. Ὁ Θεὸς 
ποὺ καθεαυτὸν εἶναι ἄχρονος, συναντιέται μὲ τὰ χρο- 
νικὰ κτίσματα διὰ τῶν ἐνεργειῶν Του. 

Ἡ αἰωνιότητα τοῦ Θεοῦ ἐμπεριέχεται στὸ ἀνεξάν- 
τλητο κεφαλάρι τῆς αὐθυπαρξίας Του. Ἡ ὕπαρξη, ὅ- 
πως εἶναι γνωστό, δὲν μπορεῖ νὰ παρα χθεῖ ἀπὸ τὴν ἀνυ- 
παρξία. ἸΚαὶ Ἡ αὐθυπαρξία δὲν μ.πορεῖ παρὰ νὰ εἶναι 
προσωπικἡ ὕπαρξη. Ἠΐναι Ἡ ὑπέρτατη προσωπικὴ ὕ- 
παρξη, Ἡ ὁποία ὄντας καθεαυτὴν ἕνα ἀστείρευτο εἶναι, 
εἶναι καὶ Ἡ πρωταρχικὴ πηγὴ ὅλων τῶν πραγμάτων 
µέσα ἀπὸ τὰ ὑποῖα ἐκδηλώνεται ἢ ζωή της. Ἂν θέλαμε 
νὰ κυριολεκτήσουµε, ὁ ὑπερυπάρχων Ὦ παντελῶς 
ἀπροσδιόριστος Θεὸς ὑπερβαίνει καὶ τὴν αἰωνιότητα. 
Ὡς αἰώνιο, Τὸν βιώνουμε ἐμεῖς, ὡς πρὸς ἐμᾶς, ἐφόσον 
εὐδόκησε νὰ ἔλθει σὲ σχέση μὲ μᾶς. 

Ἡ αἰωνιότητα δὲν μπορεῖ νὰ εἶναι προτέρηµα μιᾶς 
ἄφθαρτης οὐσίας (ἀκόμη καὶ ἐκλαμβάνοντας αὐτὴ τὴν 
ἀφθαρσία σὰν μιὰ αἰώνια ἀνασύνθεση), οὔτε προτέρη- 
μα ἑνὸς αἰώνια ἰσχύοντος νόµου, καθεαυτοῦ ὑπάρχον- 
τος. Μιὰ τέτοια οὐσία, ὡς ἐξωτερικὸ ἀντικείμενο, δὲν 
ἔχει τὸ οὐσιαστικότερο στοιχεῖο τοῦ ἀδιάπτωτου χαρα- 
πτήρα: τὴ διάσταση τῆς ἐσωτερικότητας. ]ζαὶ ἕνας τέ- 
τοιος νόμος, ὡς ἀντικείμενο τῆς λογικῆς, δὲν μπορεῖ νὰ 
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ὑπάρχει αὐτὸς καθεαυτόὀν, δίχως μιὰ ὕπαρξη, ἢ δίχως 
μιὰ λογική, ποὺ νὰ τὸν ἐννοεῖ τὸ ἴδιο αἰώνια. Ἡ αἰωνιό- 
τητα δὲν μπορεῖ νὰ στερεῖται τὴν πεµπτουσία τοῦ ἀδιά - 
πτωτου χαρακτήρα, Ἡ ὑποία πρέπει νὰ εἶναι συγχρόνως 
καὶ στοιχεῖο τῆς πληρότητας ζωῆς. Αἰωνιότητα ποὺ 
τῆς λείπει ἢ ἐνσυνείδητα ἐλεύθερη ζωὴ εἶναι στὴν κα- 
λότερη περίπτωση ἀμφίβολη αἰωνιότητα., ποὺ δὲν ἔχει 
τὸ πλήρωμα τῆς ὕπαρξης, ἄρα κατὰ βάθος εἶναι ψΨευδο- 
αιωνιότητα, Ακόμη καὶ ἡ αἰωνιότητα ἑνὸς καθαροῦ λό- 
γου εἶναι µιδς τέτοιας θανατηφόρου µονοτονίας καὶ 
ἑπομένως εἶναι περιορισμένη. 

Ἡ ἀληθινὴ αἰωνιότητα πρέπει νὰ εἶναι προσὸν µιδς 
ἐντελοῦς ὑποκειμενικότητας, γιατὶ μόνο αὐτὴ εἶναι ᾱ- 
πόλυτα ἀδιάφθορη καὶ κατέχει τὰ οὐσιωδέστερα στοι- 
χεῖα ἀδιάπτωτου χαρακτήρα καὶ ἐκδήλωσης ἄπειρης 
πρωτοτυπίας (κοινότητας): τὴν ἐσωτερικότητα καὶ τὴν 
ἐλεύθερη βούληση. Μόνο τὸ ὑποκείμενο εἶναι ἀπόλυτα 
ἀσύνθετο, ἀνεξάντλητο σὲ δυνατότητες καὶ ἐλεύθερο. 

᾽Αλλὰ καὶ ἢ ἀληθινὴ ζωὴ δὲν ἀπαντᾶται ὅπου δὲν ὃ- 
πάρχει κοινωνία. Ἡ δὲ πληρότητα ζωῆς δὲν μπορεῖ νὰ 
ὑφίσταται παρὰ μόνο στὴν τέλεια κοινωνία μεταξὺ τε- 
λείων ὑποκειμένων. 

Σύμφωνα μὲ τὴν χριστιανικἩ διδασκαλία, ψευδοαιω- 
νιότητα εἶναι τόσο Ἡ αἰωνιότητα μιᾶς ἀμετάβλητης 
οὐσίας ὅσο καὶ ἑνὸς συνεχοῦς γίγνεσθαι. Πέρα ἀπ᾿ 
αὐτὲς τὶς δύο πλασματικὲς αἰωνιότητες παρμ.ενιδικοῦ 
καὶ ἐγελιανοῦ τύπου, ἡ ἀληθινὴ αἰωνιότητα εἶναι Ἡ αἰω- 
νιότητα τῆς Ἁγίας Τριάδος. Ἡ Τριάδα τῶν τελείων 
προσώπων εἶναι τὸ πλήρωμα Αὐτή, πράγματι, ἐξηγεῖ 
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τα πάντα. Ἠαραμένει μὲν αἰώνια ἀμετάβλητη στὴν 
ἀγάπη Της, ἡ ἀγάπη ὅμως εἶναι ζωή. 

| Ἡ αἰωνιότητα εἶναι ζωὴ καὶ ἡ ζωὴ εἶναι κίνηση, ὄχι 

βέβαια µία κίνηση κυκλικὰ ταυτόσημη, γιατὶ αὐτὴ οἶναι 
μονότονη, ὁρισμένη ὡς προοπτική’ κι οὔτε μιὰ ἐξωτερωκὴἡ 
Ἠίνηση τοῦ ἑγὸς πρὸς τὸ ἄλλο. Αλλὰ εἶναι ἡ «ὑπὲρ πᾶσαν 
άγησιν κίνησις». Πολὺ εὔστοχα ὁ Κατ Βατίῖι παρατηρεῖ: 
ς Ἠκεῖνο ποὺ εἶναι γνήσια ἀπίνητο εἶναι ὁ θάνατος. Ἂν 
ἐπομένως ὁ Θεὸς εἶναι γνήσια ἀκίνητος, τότε Θεὸς εἶναι 
ὁ θάνατος, Δηλαδὴ ὁ θάνατος ὁρίζεται ὡς τὸ ἀπόλυτον 
Αὐτὸς εἶναι Ἡ πρωταρχικὴ καὶ ἡ πελικὴ πραγµατικότη- 
τα. Ἠναι ἡ κύρια ὕπαρξη. Τότε, πρέπει νὰ ποῦμε ὅτι ὁ θά 
Ἰλσος ον ἔχει ὅρια, οὔτε τέλος, ὅτι εἶναι παντοδύναµος 
ο. δὲν ὑπάρχει νικητῆς τοῦ θανάτου καὶ γιὰ μᾶς δὲν 
ὑπόρχει Ἡ ἐλπίδα μιᾶς νικης ἐπὶ τοῦ θανάτου». 

Κι ὅντι βρίσκεται ὅμως σὲ αὐτόματη παυτοχινησία 
εἶναι νεκρό. ΝΙόνο στὴν τέλεια κοινωνία ἁδιάπτωτων ὁ- 
πο ιμινων καὶ στὴν ἀμοιβαία ἐσωτερικότητα τῆς ᾱ- 
ρίριας τους βρίσκεται Ἡ ἀστείρευτη, ἀπεριόριστη καὶ 
αἰώνια ζωή. Κι ὅποιος μετέχει σὲ μιὰ τέτοια θεία δια- 
προσωπική κοινωνία δέχεται ἐπίσης τὴν αἰώνια ζωή 
«ΑΛὕτη δέ ἐστιν ἡ αἰώνιος ζωή, ἵνα γινώσκωσί σε αν 
µόνον ἀληθινὸν Θεὸν καὶ ὃν ἀπέστειλας Ἰησοῦν Χρι- 
στόν» (Ἰωάν. 17, ο) : 

Ἡ ἀνεξάντλητη προσωπικῇ ζωὴ δὲν μπορεῖ νὰ ἔγ- 
Χειται σὲ μιὰ ἀλληλοδιαδοχὴ ἐνασχολήσεων μὲ .. 





- Καν Βατίμ, Κἰτομίςσμα Βοριά Π/1, Απἴιαρε, 1959σ 
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γµατα. Ἡ αἰώνια ζωη τοῦ ὑποχειμένου δν ἵρπόρει να 
ἐξαρτᾶται ἀπὸ τὰ ὁρισμένα Ἀνανίμεναι ιομο ες ἂν 
αὐτὰ τὰ ἀντωκείμενα καπαλογίσρυται σ ο οι να 
ἄπειρα τὸν ἀριθμό. Μιὰ τέτοια ζωή, “πομη εαν ννν 
ἄπειρη, θὰ συναπαρτιζόταν ἀπὸ ὀριβμ θύρα μον . 
διαμορφωνόταν ἀπὸ ὁρισμένες ήσίεςι 8 Θεὸς ᾱ, ἔ- 
πρεπε σ᾿ αὐτὴ τὴν περίπτωση νὰ πες ος 
πράγματα γιὰ νὰ ἔχει ζωή. Ἡ ζωή Του εεάρτιοταν 
ἀπ᾿ αὐτὰ ποὺ εἶναι ὁρισμένα, περιορισμένα, πρμτρα, 
Ακόμη καὶ στὴ θεία ζωὴ θὰ λάμβανε ο ανν 
συνεχἠς παρέλευση, ποὺ σηµαίνει ὅτι δὲν θὰ ἤταν ἆλη- 
θινη Ἡ αἰωνιότητα. | .. 
Ἡ ζωὴ αἰωνίου ὑποκειμένου πρέπει νὰ ναι ληρος 
μα παντελῶς ἀῑδιον (ποὺ δὲν αι πρνπαρέρκεπαὴ 
πρέπει νὰ συνίσταται στὴν ἀγάπη ασ ού ες 
µένου καὶ σὲ μιὰ τέλεια ἔνωση μ ος τὸ ος π προ 
τητας ὑποκείμενο, γιὰ νὰ εἶναι σα ζωη αν 
τος. Τὸ ἄλλο ὑποκείμνο εἶναι μα πεμη ἄναφομος τῆς 
θαυμαστὰ θεωρούμενης σὲ να ωμλα γώ ενα 
κότητας τοῦ πρώτου, ὥστε νὰ εἶναι ολ) ως 
καὶ ἀληθινὴ Ἡ ἀγάπη' Ἡ ὑποκειμενικότητά να» 
ρεται σ᾿ ἕνα ἄλλο ἐγώ, ποὺ ἐπίσης ενα φεμκας τῆς ᾱ- 
πειρης ὑποκειμενικότητάς του απορια 
μὲ τὴν ἴδια ἀστείρευτη, αἰώνια απη, ο. πο π. 
ἀγαπόει μὲ αἰώνια, ον ο ο νά 
του, ἢ τὸ πλήρωμά του, ὡσὰν πο ρθρα ας ον γώ 
κι αὐτὸ ἀμοιβαῖα. Αὐτὴ εἶναι Ἡ θεία ζωή. ος Ἶ ζωὴ 
συνάδει μὲ τὴν ἀδιάφθορη πράσα, να κ μα ἡ 
ἄπειρη ὕπαρξη τῆς ἀγάπης, Ἡ Ἡ ἀγάπη ἑνὸς ἀπείρου 
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προσώπου πρὸς ἕνα ἀπείρως ἀξιαγάτεητο ἐπ᾽ ἄπειρον 
πρόσωπο, καὶ τἀνάπαλιν. µέσα μάλιστα στὴν ἴδια ὑπο- 
κειμενικότητα. Διαφορετικὰ Ἡ αἰωνιότητα Ἡ θὰ ταν 
μιὰ ἀφόρητη πλήξη, ἂν ἥπαν προνόμιο μιᾶς μοναδικῆς 
συνείδησης, ἢ θὰ ἤταν παραλογισμµὀός, ἂν ἦταν προνόμιο 
μιᾶς οὐσίας ἢ ἑνὸς νόµου ποὺ δὲν στοχεύει πουθενά. 

Ἡ θεία ζωὴ εἶναι τὸ ἀδιάκοπα παρὸν ἄπειρο πλήρω- 
μα, ποὺ δὲν εἶναι δυνατὸν νὰ, ἐκληφθεῖ οὔτε κἀν σὰν συ- 
νεχἠς ἀκολουθία" γιατὶ ὅπου γίνεται αἰσθητὴ ἡ συνέ- 
χεια, εἶναι αἰσθητὴ ἡ παρέλευση καὶ ἀναμένεται τὸ 
μέλλον. Στὴ θεία ζωὴ δὲν ὑπάρχει παρελθὀν, ἐπειδὴ μὲ 
τὸν χρόνο ποὺ περνάει μετριέται Ἡ διανυθεῖσα ἁπόστα - 
ση πρὸς τὴν τελείωση: οὔτε μέλλον, ἐπειδὴ στὸ µέλλον 
ὑπάρχει Ἡ ἐλπίδα μιᾶς προαγωγῆς σὲ µία τελείωση ποὺ 
πρὸς τὸ παρὸν δὲν ἔχουμε, Σπὴ θεία ζωὴ ὑπάρχει ἕνα 
παρὸν χωρὶς ἀναφορὰ σὲ παρελθὸν καὶ µέλλον, ἐπειδὴ 
εἶναι ἀῑδιον πλήρωμα καὶ βιώνεται ὡς τέτοιο. 

Ὁ θεὸς εἶναι αἰώνιος ἐπειδὴ σ᾿ Αὐτὸν δὲν ἀπαντᾶται 
καμμία ὑπέρβαση τῆς ὑπαρκτῆς κοινωνίας πρὸς κά- 
ποια ἄλλη πληρέστερη. Ανάλογη ὑπέρβαση εἶναι δυ- 
νατὴ µόνον ὅταν μιὰ ὀντότητα εἶναι περιορισμένη, ἀλλὰ 
ταυτόχρονα καὶ ἱκανὴ ν᾿ ἀναπτυχθεῖ, Τι’ αὐτὸ μόνο ὁ 
ἄνθρωπος εἶναι ἱκανὸς γιὰ τέτοιου εἴδους ὑπέρβαση, κι 

αὐτὸ ἐπειδὴ δὲν ὑπόκειται πλήρως στοὺς ἐπαναληπτι- 
χοὺς γόµους τῆς φύσης καὶ ἐπειδὴ μπορεῖ νὰ ἀναπτύσ- 
σεται διὰ μέσου μιᾶς ἀληθινὰ ἄπειρης ὕπαρξης. Ἠΐδεμἡ 
Ἡ ἱκανότητα ἀνάπτυξης τοῦ ἀνθρώπινου ὄντος θὰ εἶχε 
ὁρισμένη ἐξέλιξη (ἀρχὴ καὶ τέλος). ἄρα δὲν θὰ ἵκανο- 
ποιοῦσε τὴν δίψα του γιὰ ἀπειρία καὶ αἰωνιότητα, ἂν δὲν 
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ὑπήῆρχε μιὰ ὑπέρτατη προσωπω«ἡ ὕπαρξη, συνεπῶς 
αἰώνια καὶ ἄπειρη. 

Ἡ θεΏο] ζωὴ βέβαια δὲν εἶναι καμμιὰ δίχως ἀρχὴ 
καὶ δίχως τέλος στασιμότητα, ἀλλὰ ζῶσα κοινωνία µε- 
ταξὺ τῶν ὑπερτάτων Ὑποκειμένων. Ὁ Θεὸς ὑπερβαίνει 
κάθε προσδιορίσιµο τρόπο ὕπάρξης, ὁ ὁποῖος ἀπριβῶς 
ἐπειδὴ εἶναι προσδιοριστός, δείχνει ὅτι δὲν περιλαμβάνει 
τὸ ἅπαν. Ὁ Διονύσιος ὁ Ἀρεοπαγίτης λέει: «Καὶ γάρ, ὁ 
Θεὸς οὔ πώς ἐστιν ὤν, ἀλλ᾽ ἁπλῶς καὶ ἀπεριορίστως, 
ὅλον ἐν ἑαυτῷ τὸ εἶναι συνειληφὼς καὶ προειληφώς: διὸ 
καὶ βασιλεὺς λέγεται τῶν αἰώνων, ὡς ἐν αὐτῷ καὶ περὶ 
αὐτὸν παντὸς τοῦ εἶναι καὶ ὄντος καὶ ὑφεστηκότος, καὶ 
οὔτε ἦν, οὔτε ἔσται, οὔτε ἐγένετο, οὔτε γίνεται, οὔτε γε- 
νῄσεται, μᾶλλον δὲ οὔτε ἐστίν»”. Ἡ αἰωνιότητα τοῦ 
Θεοῦ ἀνάγεται στὴν πληρότητά Του καὶ στὸ γεγονὸς 
ὅτι δὲν ἀποτελεῖ µέρος κανενὸς συστήµατος ἀναφορῶν, 
ὅτι εἶναι ὑπερυπαρχτικός. 

Ἐπειδὴ ἀκριβῶς εἶναι ἀφ᾽ Ἑαυτοῦ τὸ παντελῶς ὃ- 
περβαῖνον κάθε αὔξηση καὶ µείωση ἢ κάθε γίγνεσθαι 
καὶ κάθε προσδιορισμὸ πλήρωμα, μπόρεσε νὰ δηµιουρ- 
γῆσει ἕνα κόσμο προορισμένο νὰ µεταλάβει τὴν νοού- 

µενη ὡς πλήρωμα τῆς διαπροσωπικῆς κοινωνίας αἰω- 
νιότητά Του. Γιατὶ ἀλλιῶς Ἡ δημιουργία τοῦ κόσμου δὲν 
θὰ εἶχε νόημα. Ἐνῶ ἕνας κόσμος, ποὺ νὰ ὑπῆρχε ἀπὸ 
μόνος του ὡς ἀπρόσωπη αἰωνιότητα ποὺ αὐξομειώνεται 
συνέχεια σ᾿ ἕνα κλειστὸ κύκλο, δὲν θὰ εἶχε ἐπίσης κα- 
γένα νόημα καὶ θὰ ταν ὁλότελα ἀνεξήγητος. 


74. Περὶ θείων ὀνομάτων, κεφ. Β;, ὃ ΤΝ, ΡΟ Π1, 5118. 
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β. Ἡ αἰωνιότητα τοῦ Θεοῦ ἐνέχει τὴ δυνατότητα τοῦ 
χρόνου. Ἄρα ὁ Θεὸς ἔχει ἀληθινὴ αἰωνιότητα Ἡ εἶναι Ἶ 
ἀληθινὴ αἰωνιότητα, ἐπειδὴ εἶναι τέλεια κοινωνία ὃ- 
πέρτατων προσώπων, παντελῶς ἀπεριορίστων, Μόνο 
μιὰ αἰωνιότητα ὑπ᾽ αὐτὴ τὴν ἔννοια χάνει δυνατὴ τὴν 
κατανόηση τοῦ χρόνου καὶ τὴ σχέση τῆς αἰωνιότητας 
μ. αὐτόν. Ἡ αἰωνιότητα μ᾿ αὐτὴ τὴν ἀπρόσκοπτηῃ ἔν- 
γοια δὲν μπορεῖ πλέον νὰ θεωρεῖται ἀσυμβίβαστη μὲ τὸ 
Χρόνο, οὔτε ὅμως παυτόσηµη μ’ αὐτόν. Ὁ χρόνος δὲν 
εἶναι κάτι ἀντίθετο μὲ τὴν αἰωνιότητα ἢ μιὰ πτώση ἀπὸ 
τὴν αἰωνιότητα, ἀλλὰ οὔτε μιὰ ἐκτυλισσόμενη αἰωνιό- 
τητα. Ἡ θεία αἰωνιότητα ὡς πληρότητα ζωῆς, ὡς διά- 
λογος αἰώνιας νρ τέλειας ἀγάπης μεταξὺ προσώπων 
ποὺ ἀλληλενυπάρχουν τελείως, ἐνέχει τὴ δυνατότητα 
τοῦ χρόνου, ὁ δὲ χρόνος τὴ δυνατότητα µέθεξης τῆς 
αἰωνιότητας, γεγονὸς ποὺ μπορεῖ νὰ γίνει κατὰ χάριν 
στὴν κοινωνία μὲ τὸν Θεό. Γιατὶ ὁ θεός, ὄντας αἰώνια 
διαπροσωπικὴ κοινωνία, μπορεῖ νὰ συνάψει σχέσεις 
ἀγάπης καὶ μὲ τὰ ἔγχρονα ὄντα. Ὁ ἅγιος Μάξιμος ὁ 
Ὁμολογητῆς λέει: «οἱ λόγοι τοῦ χρόνου ἐν τῷ Θεῷ δια- 
μένουσιν»”'. | | 

Ὁ Θεὸς δημιούργησε τὸν κόσμο γιὰ νὰ τὸν κάνει µέ- 
τοχο τῆς κοινωνίας Του καὶ τῆς αἰωνιότητάς Του, ὄχι 
φύσει ἀλλὰ χάριτι, μεταδίδοντάς την. Γιατὶ Ἡ αἰωνιότη- 
τα, ὄντας ὑπερβατικὴ τῶν χρονικῶν κτισμάτων, δὲν 
μπορεῖ νὰ ἐμφανισθεῖ σὰν χρονικὴ παράταση, ἀλλὰ ὡς 
δῶρο ἄλλου ἐπιπέδου. 





72. Περὶ διαφόρων ἀποριῶν, Ρᾳ 91. ΟΠ, 11648: Πράξεις 17.26. 
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Οἱ ἅγιοι, ἤδη ἀπὸ τὴν ἐπίγεια ζωή, µεταλαμβάνουν 
μιᾶς πρόγευσης τῆς θείας αἰωνιότητας. Ὁ ἅγιος πάση 
µος ὁ Ὁμολογητῆς λέει γιὰ τὸν Μελχισεδέκ, πο ) 
Σραφἢ παρουσιάζοντάς τον ἀναφέρει πὼς εἶναι κἀπά- 
τωρ, ἁμήτωρ, ἀγενεαλόγητος, μήτε ἀρχὴν ἡμερῶν μν 
τε ζωῆς τέλος ἔχων» (Ἓμβρ. 7, 8). ὅτι «χρόνου καὶ φύ- 
σεως ὑπεράνω γενέσθαι καὶ ὁμοιωθῆναι τῷ Υἱῷ τοῦ 
Θεοῦ κατηξιώθη, τοιοῦτος ἕξει δηλαδὴ κατὰ τὴν χάριν 
ὡς ἐφικτὸν γενόμενος, οἷος αὐτὸς ὁ δοτηρ τῆς χάριτος 
κατὰ τὴν οὐσίαν ὑπάρχων πιστεύεται». Γιατὶ ἐν η οἱ 
ἅγιοι «ὅλοι ὅλῳ κατὰ τὸ ἐφικτὸν τῆς ἐνούσης αοταῖς 
φυσικῆς δυνάµεως ἑνωθέντες τοσοῦτον ἐνδεχομένως 
ὑπ) αὐτοῦ ἐποιώθησαν, ὥστε καὶ ἀπὸ μόνου γνωρίζε- 
σθαι, οἷον ἔσοπτρα διειδέστατα, ὅλου τοῦ ἐνορῶντος Θε- 
οῦ λόγου τὸ εἶδος ἀπαραλείπτως διὰ τῶν θείων αὐτοῦ 
γνωρισμάτων φαινόμενον ἔχοντες, τῷ ἐλλειφθῆναι µ.η- 
δένα τῶν παλαιῶν χαρακτήρων, οἷς μ.ηνύεσθαι πέφυκε 
τὸ ἀνθρώπινον, πάντων εἰξάντων τοῖς ἀμείνοσιν, οἷον 
ἀὴρ ἀφεγγῆς φωτὶ δι’ ὅλου μετεγκραθείς» ο. 

Ὁ ἅγιος Γρηγόριος ὁ Παλαμᾶς, αρα ααήας τὸν 
ἅγιο Μάξιμο, λέει ἐπίσης ὅτι ὁ τεθεωµένος ολ 
«ἄναρχος» καὶ «ἀτελεύτητος»"'. Παραθέτει ἐπίσης τὸν 
ἅγιο Βασίλειο τὸν Μέγα, ὁ ὁποῖος λέει ὅτι τὸν μοι 
νωνὸν γενέσθαι τῆς χάριτος τοῦ Χριστοῦ, ... δόξης ον 
δίου μετέχειν»”, καὶ τὸν ἅγιο Γρηγόριο Νύσσης ποὺ λέ- 


79. Ὅιπ., 4497. 


74. Ι Ἠπιστολή, πρὸς Ἀκίνδυνον, ἐκδ. Π. Χρήστου, τ. [, σ. 308. 


7ρ. Περὶ τοῦ Ἁγίου Πνεύματος, 19, Ρς 82, 1928. 


Η ΠΗΡΙ ΘΕΟΥ ΟΡΘΟΔΟΞΗ ΧΡΙΣΤΙΑΝΙΚΗ ΔΙΔΑΣΚΑΛΙΑ 405 





ει ὅτι «ἐκβαίνει τὴν ἑαυτοῦ φύσιν ὁ ἄνθρωπος» ποὺ κοι- 
νωνεῖ τὴ χάρη, «ἀθάνατος ἐκ θνητοῦ καὶ ἐξ ἐπωκήρου 
ἀκήρατος καὶ ἐξ ἐφημέρου ἀῑδιος καὶ τὸ ὅλον θεὸς ἐξ 
ἀνθρώπου γενόμενος»”9, 

ἨΠαρ᾽ ὅλο ὅμως ποὺ κατὰ τὴ διάρκεια τῆς ἐν χρόνῳ 
ζωῆς µόνον οἱ ἅγιοι φθάνουν ἐνίοτε στὴ µέθεξη τῆς αἰω- 
νότητας, στὸ τέλος αὐτῆς τῆς ζωῆς, στὰ ἔσχατα, ὅλοι 
ὅσοι πίστεψαν καὶ προσπάθησαν νὰ ζήσουν σύμφωνα μὲ 
τὸ θέληµα τοῦ Θεοῦ θὰ γίνουν μέτοχοι τῆς αἰωνιότη- 
τας, ἐπειδὴ θὰ μετέχουν στὴν κοινωνία τοῦ ἁχπίστου 
Θεοῦ. 


Υ. Ἡ κτίση κερδίζει τὴν αἰωνιότητα διὰ τῆς κινήσε- 
ὡς της πρὸς τὸν Θεό, µέσα στὸ χρόνο. Ἠΐναι φανερὸ ὅτι 
ὁ θεὸς δημιούργησε τοὺς ἀνθρώπους καὶ τὸν κόσμο γιὰ 
τὴν αἰωνιότητα, Ἀλλὰ ἡ αἰωνιότητα κερδίζεται μὲ μιὰ 
κίνηση πρὸς Αὐτόν, ἡ ὁποία πραγματοποιεῖται µέσα 
στὸ πλαίσιο τοῦ χρόνου. Ἔτσι ὁ Χβόνος εἶναι νὸ μέσον 
μὲ τὸ ὁποῖο ὁ αἰώνιος Θεὸς ὁδηγεῖ τὰ κτίσματα πρὸς 
χατάπαυσιν στὴν αἰωνιότητά Του. 

Ὁ ἅγιος Μάξιμος ὁ Ὁμολογητὴς στὴν Περὶ διαφό- 
ῥρων ἀποριῶν... πραγματεία του συνηγορεῖ εὐθέως γι’ 
αὐτὴν τὴν κίνηση, συνεπῶς καὶ γιὰ τὸ χρόνο, ἀντιτιθέ- 
μεγος στὴν πλατωνιχκο-ωριγενωςὴ θεωρία ποὺ θεωρεῖ 
τὴν κίνηση σὰν ἁμαρτωλὴ πτώση τῶν πνευματικῶν ὄν- 
των ἀπὸ τὴν ἐν Θεῷ ἑνότητά τους, ἐξαιτίας τῆς ὁποίας 
φυλακίστηκαν στὰ σώματα γιὰ τιμωρία. Σύµφωνα μ 





76. Λόγος Ζ΄ εἰς τοὺς ΠΜακαρισµούς, ΡΟ 44, 12805. 
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αὐτὴ τὴ θεωρία, οἱ ψυχὲς φυλακισμένες σὲ σώματα 
προσπαθοῦν νὰ ἀπελευθερωθοῦν ὅσο τὸ δυνατὸν γρηΥο- 
ῥρότερα ἀπὸ τὴ χρονω] κίνηση καὶ τὸν πόσμο, γιὰ νὰ 
; ο ΜΕ ως ͵ ; 
ἀνυψωθοῦν στὴ θεία αἰωνιότητα. Ὁ ἅγιος Μάξιμος, ἆν- 
͵ μι ! , Ἰ ι 
τίθετα, θεωρεῖ ὅτι Ἡ κίνηση ἐπιβλήθηκε στὰ λογικὰ 
͵ ο μμ ια . ! 
πλάσματα τοῦ Θεοῦ ἀπὸ τὸν ἴδιο τὸν Θεό, ὡς μοναδικὸ 
μέσον μὲ τὸ ὁποῖο μποροῦν νὰ προαχθοῦν πρὸς τὴν τε- 
λωκὴ κατάπαυση στη θεία αἰωνιότητα. Ἡ ὠριγενικὴ θε- 
ωρία βλέπει τὰ πράγματα κατὰ τὸ σχῆμα: κίνηση (διὰ 

, ͵ ) , ως 
πτώσεως), γένεση, τελικὴ σταθερότητα. Ὁ ἅγιος Μά- 
ἕιμος ἀντιστρέφει τὰ δύο πρῶτα µέλη αὐτῆς τῆς τριά- 
δας: δηµιουργία, κίνηση, µακαρία ἀνάπαυση στὴν αἰω- 
νιότητα τοῦ Θεοῦ. 

Τὰ πτιστὰ ὄντα δὲν μποροῦσαν νὰ ἔχουν ἐξ ἀρχῆς 
τὴν αἰωνιότητα, γιατὶ αὐτὸ σηµαίνει ὅτι θὰ ταν κατὰ 
φύσιν αἰώνια' μεταξὺ ὅμως τοῦ «Χτιστοῦ» χαρακτήρα 
καὶ τοῦ ἰδιώματος «κατὰ φύσιν αἰωνιότητα» ὑπάρχει 
ἀντίφαση. Ἔπρεπε λοιπὸν νὰ φθάσουν στὴν αἰωνιότητα 
µέσα ἀπὸ δική τους προσπάθεια, μὲ τὴ βοήθεια τῆς θεί- 
ας χάριτος. Απὸ ἐδῶ προκύπτει Ἡ θετικὴ ἀναγκαιότη- 
τα τῆς κίνησης καὶ τοῦ χρόνου. Ἡ ἐν χρόνῳ κίνηση 
χρησιμοποιεῖται μ’ αὐτὸ τὸν τρόπο γιὰ τὴ θεία αἰωνιό- 
τητα, γιὰ τὴν προσέλκυση τῶν ππιστῶν ὄντων στοὺς 

ς ε ͵ ͵ . λος να) 
κόλπους της. Ἡ μητέρα βάζει τὸ παιδὶ σὲ μιὰ ἀπόστα- 
ση ἀπ᾿ αὐτὴν καὶ τὸ καλεῖ πρὸς τὸ µέρος της γιὰ νὰ 
ἐνδυναμωθεῖ στὴν ἄσχκηση τῆς κίνησης ποὺ κάνει πρὸς 
αὐτήῆν, διακαιόµ.ενο ἀπὸ τὴν ἀποζήτηση τῆς μάνας. 


77. Περὶ διαφόρων ἀποριῶν, Ρᾷ 91, 1072Α. 
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«Τῶν ἐκ Θεοῦ γενοµένων νοητῶν τε καὶ αἰσθητῶν Ἡ 
Ὑένεσις τῆς κινήσεως προεπινοεῖται. Οὐ γὰρ οἷόν τε πρὸ 
γενέσεως εἶναι κίνησιν»”.. «Ἠϊ τοίνυν γενητὰ ὑπάρχει 
τὰ λογικὰ καὶ κινεῖται πάντως ὡς ἐξ ἀρχῆς κατὰ φύσιν 
διὰ τὸ εἶναι, πρὸς τέλος κατὰ γνώμην διὰ τὸ εὖ εἶναι χι- 
νούμενα. Τέλος γὰρ τῆς τῶν κινουμένων κινήσεως 
αὐτὸ τὸ ἐν τῷ ἀεὶ εὖ εἶναί ἐστιν, ὥσπερ καὶ ἀρχὶ) αὐτὸ 
τὸ εἶναι ὅπερ ἐστὶν ὁ Θεός, ὁ καὶ τοῦ εἶναι δοτηρ καὶ τοῦ 
εὖ εἶναι χαριστικός, ὡς ἀρχὴ καὶ τέλος», 

Ἡ κίνηση ποὺ διαθέτουν τὰ λογικὰ ὄντα γιὰ νὰ φθά- 
σουν ἀπὸ τὸ εἶναι διὰ τοῦ εὔ εἶναι στὴν ἐν Θεῷ µακάρια 
αἰώνια ὕπαρξη [ἀεὶ εὔ εἶναι], εἶναι μιὰ κίνηση ἐκούσια, 
αὐτὴ δὲ ἡ κίνηση ἀποκαλεῖται «ἐνέργεια». Μὲ τὴν ἐνέρ- 
Ύεια τὰ ὄντα αὐτὰ προχωροῦν πρὸς τὸν Θεό, ἐφόσον δὲ 
καθαρίζονται ἀπὸ τὰ πάθη, ἀποκτοῦν τὶς ἀρετές͵ µε- 
ταξὺ τῶν ὁποίων Ἡ πιὸ προωθηµένη εἶναι ἡ ἀγάπη, καὶ 
ἔτσι, ἀπελευθερωμένα ἀπὸ τὰ πάθη, γνωρίζουν τοὺς 
θείους λόγους τῶν πραγμάτων, δηλαδὴ βλέπουν τὰ 
νοηµατά τους στὸν Θεό, Ἡ τὸν Θεὸ ἐν πᾶσι. Ἐϊναι μιὰ 
πορεία ἠθικῆς τελείωσης, ἐμπλουτισμοῦ τῆς γνώσης. 
Σιτὸ τέρμα αὐτῆς τῆς πορείας τοὺς φανερώνεται ὁ Θε- 
ὁς, Ἡ μᾶλλον ἔρχονται σὲ ἄμεση ἀγαπητικὴ κοινωνία μ᾿ 
Αὐτόν. «Ὀγδόη καὶ πρώτη, μᾶλλον δὲ µία καὶ ἀκατά- 
λυτος Ἡμέρα ἡ ἀκραιφνής ἐστι τοῦ Θεοῦ καὶ παμφαἢς 
παρουσία, μετὰ τὴν τῶν κινουμένων στάσιν γινοµένη, 
καὶ τοῖς μὲν τῷ τοῦ εἶναι λόγῳ κατὰ φύσιν προαιρετι- 
κῶς χρησαμένοις, ὅλου προσηκόντως ὅλοις ἐπιδημοῦν- 





76. Ὅιπ., 10756. 
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πος, καὶ τὸ ἀεὶ εὖ εἶναι παρέχοντος διὰ τῆς οἰκείας µε- 
ποχῆς, ὡς μόνου κυρίως καὶ ὄντος καὶ ἀεὶ ὄντος καὶ εὖ 
ὄντος»"'. 

Οἱ Ἱ[ατέρες τονίζουν ὅτι Ἡ ἀνάπαυση στὴν θεία αἰω- 
νιότητα εἶναι ἀποτέλεσμα τῆς προσπάθειας ἀνυψώσε- 
ως τοῦ ἀνθρώπου στὴν ἄκρα ἀγάπη τοῦ Θεοῦ: «Πᾶς 
τοιγαροῦν τὰ µέλη νεκρώσας τὰ ἐπὶ τῆς γῆς, καὶ ὅλον 
ἑαυτοῦ τῆς σαρκὸς ἀποσβέσας τὸ φρόνημα, καὶ τὴν 
πρὸς αὐτὴν δι’ ὅλου σχέσιν ἀποσεισάμενος (δι ῆς ἡ τῷ 
Θεῶῷ µόνῳ χρεωστουµένη παρ᾽ ἡμῶν ἀγάπη µερίζεται, 
εν ὥστε καὶ λέγειν δύνασθαι μετὰ τοῦ µακαρίου Παὐ- 
λου τοῦ ἀποστόλου, “τίς ἡμᾶς χωρίσει ἀπὸ τῆς ἀγάπης 
ποῦ Κριστοῦ:”)... ὁ τοιοῦτος ἁπάτωρ καὶ ἁμ.ήτωρ καὶ 
ἀγενεαλόγητος κατὰ τὸν µέγαν Μελχισεδὲκ γέγονεν, 
οὐκ ἔχων ὅπως ὑπὸ σαρκὸς κρατηθῃ καὶ φύσεως, διὰ 
τὴν γεγενηµένην πρὸς τὸ πνεῦμα συνάφειαν»"'. 

Οἱ ἅγιοι Πατέρες τονίζουν ἐπίσης ὅτι στὴ θεία αἰω- 
νιότητα μετέχει πλήρως ὅποιος ἔγινε ὁλόκληρος τοῦ 
Θεοῦ, γιατὶ σ᾿ αὐτὴ τὴν περίπτωση καὶ ὁ Θεὸς γίνεται 
ὅλος ἐκείνου. Αὐτὸ ἀσφαλῶς σηµαίνει τὴν τέλεια ἀγά- 
πη μεταξὺ Θεοῦ καὶ ἀνθρώπου. Αλλὰ σ᾿ αὐτὴ τὴν κα- 
τάσταση φθάνει κανεὶς μὲ προσπάθεια καὶ μὲ τὸν χρό- 
νο, ἐνῶ ἡ ἀγάπη ξεκινάει ἀπὸ τὸν Θεὸ ὡς προσφορὰ καὶ 
Ἡ προσφορὰ γίνεται ἀπ᾿ Αὐτὸν ἀδιαλείπτως. Ἡ ἀγάπη 
τοῦ ἀνθρώπου εἶναι ἁπλὰ μιὰ ἀνταπόκριση σ᾿ αὐτὴ τὴν 
προσφορά, καὶ δὲν θὰ ὑφίστατο ἂν δὲν ὑπῆρχε Ἡ προσ- 


79. Ὅιπ., 49920. 
80. Ὅ.π., 141 44.. 
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φορὰ ποὺ εἶναι συνάµα καὶ δύναμη ποὺ δίδεται στὸν ἄν- 
θρωπο γιὰ ν᾿ ἀνταποκριθεῖ. Αὐτὸ σηµαίνει ὅτι Ἡ αἰωνιότη- 
τα τοῦ Θεοῦ συνέχει τὸ χρόνο τῆς δημιουργίας, ἢ ὁ χρόνος 
συνδέεται συνεχῶς μὲ τὴν αἰωνιότητα τοῦ Θεοῦ. Ἡ αἰω- 
νιότητα μᾶλλον τοῦ Θεοῦ εἶναι παροῦσα στὸ χρόνο τοῦ 
ἀνθρώπου μὲ τὴν προσφορὰ τῆς ἀγάπης Του, ἡ ὁποία προ- 
καλεῖ καὶ βοηθάει τὸν ἄνθρωπο ν᾿ ἀνταποχριθεῖ. 


ὃ. Αἰωνιότητα, χρόνος, αἰών. Ὁ ἅγιος Μάξιμος ὁ Ὁ - 
μολογητὴς ἀναφέρει: «Αἰὼν Υάρ ἐστιν ὁ χρόνος, ὅταν 
στῇ τῆς κινήσεως, καὶ χρόνος ἐστὶν ὁ αἰών, ὅταν με- 
τρῆται κινήσει φερόµενος, ὡς εἶναι τὸν μὲν αἰῶνα, ἵνα 
ὡς ἐν ὅρῳ περιλαβὼν εἴπω, χβόνον ἐστερημέγον κινήσε- 
ως, τὸν δὲ χρόνον αἰῶνα κινήσει μετρούμενον»Άᾶ. Καὶ 
πάλι ὁ ἴδιος λέει: «Ἡ δὲ θέωσίς ἐστι, καθ’ ὑπογραφῆς λό- 
Ύον πάντων τῶν χρόνων καὶ τῶν αἰώνων. καὶ τῶν ἐν 
χρόνῳ καὶ αἰῶνι περιοχἡ καὶ πέρας »''. 

Δὐτὸ σηµαίνει ὅτι ἡ αἰωνιότητα ποὺ θὰ ἐγκαθιδρυθεῖ 
στὸ τέλος τοῦ χρόνου θὰ εἶναι μιὰ σύμπτυξη τοῦ ὅλου 
Χρόνου, μαζὶ μὲ τὶς προσπάθειες τῶν ἀνθρώπων: σύμ.- 
ππυξη διαποτισµένη ἀπὸ τὴ θεία αἰωνιότητα, μὲ τὴν 
ὁποία ὁ ἄνθρωπος θὰ ἔχει ἔλθει σὲ πλήρη κοινωνία. 

Με ἄλλα λόγια, ὁ αἰὼν γίνεται χρόνος μόλις ἐμφανι- 
στεῖ Ἡ δηµουργία, ταυτόχρονα δὲ καὶ Ἡ κἰνησή της, καὶ 
ὁ χρόνος γίνεται αἰὼν μόλις Ἡ δηµιουργία παύσει τὴν 
κίνησή της στὸν ὑπεράνω κινήσεως Θεό, τὸν Μοναδιχκὸ 





81. Ὅ π., 11640. 
82. Ἁπαντήσεις πρὸς Θαλάσσιον, 59, ΡΟ 90, 609. 
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ποὺ ἔχει ἐν Ἑαυτῷ τὸ πᾶν ἀπὸ τοῦ αἰῶνος καὶ ἕως τοῦ 
αἰῶνος. Ὁ αἰὼν προὐπάρχει ὡς δυνατότητα τοῦ χρόνου 
στοὺς κόλπους τῆς θείας αἰωνιότητας, δίχως νὰ συγ- 
χέεται μ.’ αὐτῆν, ὡς λόγος τοῦ χρόνου ποὺ συνδέεται μὲ 
τὸ λόγο τοῦ κόσμου (11ράξ. 117, 26). 

Ὁ Θεὸς δίνει στὰ κτίσματα τὴν πραγματικη ὕπαρξη 
καὶ συνέχει τὴν ἀνάπτυξή τους διὰ τῶν ἀκτίστων ἐνερ- 

- ο ας ὁ } '- νὰ 
γειῶν Του. Μ΄’ αὐτὴ τὴν ἔννοια εἶναι καὶ ὃ Ἴδιος, μὲ τὴν 
αἰωνιότητά Του, παρὼν σὲ ὅλα τὰ ὄντα. 

Ὁ χρόνος, ἀναμφίβολα, ἄρχισε κάποτε μαζὶ μὲ τὸν 
ππιστὸ κόσμο. Ὡστόσο, χωρὶς μιὰ προὐπάρχουσα αἰω- 
͵  ϱν 3 μα . ι ; 
νιότητα δὲν θὰ ἦταν δυνατὸν ν᾿ ἀρχίσουν. Ὅ χρόνος δὲν 
} ι ͵ μὴ ολ ρολο ᾱ ͵ 
εἶναι βέβαια μονάχα μιὰ ἁπλῆ περίοδος ἀπὸ τὶς ἀτελεί- 
ὦτες περιόδους ποὺ ὑπῆρχαν καὶ θὰ ὑπάρχουν. Ἡ πρὶν 
καὶ μετὰ τὸ χρόνο αἰωνιότητα εἶναι κάτι διαφορετικὸ 
ἀπὸ τὸ χρόνο. Ἡ αἰωνιότητα µάλιστα ἐξηγεῖ τὸ χρόνο, 
ὁ ὁποῖος προέρχεται ἀπ᾿ αὐτὴν καὶ τελειώνει σ᾿ αὐτήν. 
"ταν µέσα της ὡς δυνάμει αἰὼν καὶ τελειώνει ὡς 
ἐνεργείᾳ ἀῑδιος αἰὼν μὲ ὅλες τὶς βιωµένες πραγµ.ατικό- 
τητες ὡς ἀνεπτυγμένος χρόνος. Ἡ αἰωνιότητα εἶναι τὸ 
ὑπόβαθρο τοῦ χρόνου. Ὅ χρόνος ὡς ἀνάπτυξη τοῦ 
αἰῶνος εἶναι ἕνα εἶδος κλίμακας µέσῳ τῆς ὁποίας Ἡ 
αἰωνιότητα, Ἡ µία ἐνέργειά της, ἐκτείνεται πρὸς τὸν 
πτιατὸ κόσµο. Ἠΐναι κλίμακα μὲ τὴν ὁποία Ἡ αἰωνιό- 
τητα τοῦ Θεοῦ ἐκτείνεται πρὸς ἐμένα καὶ τίθεται στὴ 
διάθεσή µου, σύµφωνα μὲ τὰ δικά µου µέτρα, μὲ μιὰ 
κ τς Θορο μσὰ, ἄμοε/ . ὁ αλλ ἃν 
ἐνέργεια τοῦ Θεοῦ στὸ δικό µου ἐπίπεδο. Γιατὶ ἐγὼ δὲν 
μπορῶῷ νὰ βιώσω ἀκόμη αὐτὴν καθεαυτὴν τὴν αἰωνιό- 


τητα. 


η 
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Ὁ χρόνος δὲν ἀνήκει στὴν οὐσία τοῦ κτίσματος, λέ- 
ει ὁ ἅγιος Μάξιμος ὁ Ὁμολογητής. Κι αὐτὸ γιατὶ στὴ 
μέλλουσα ζωὴ ὁ χρόνος δὲν βιώνεται πλέον ἐν ἐξελίξει. 
Ὁ ἴδιος ὅμως ὁ ἅγιος λέει ὅτι, κατὰ τὴν παροῦσα φά- 
ση, Ἡ κτίση δὲν μπορεῖ νὰ νοηθεῖ χωρὶς τὸ χρόνο. Ἄρα ὁ 
Χβόνος δὲν θεωρεῖται ἄσχετος μὲ τὸ Χτίσμα, ἀλλὰ γἰ- 
νεται ἐξ ἀρχῆς προὐπόθεση τῆς ἀνόδου που. Ἐϊναι ὅμως 
ἐπίσης ἀλήθεια ὅτι τὸ κτίσμα ἔχει δημιουργηθεῖ γιὰ νὰ 
ὑπερβαίνει τὴν κίνηση καὶ τὸ χρόνο. ἹΜποροῦμε νὰ ποῦ- 
µε ἑπομένως ὅτι ὁ χρόνος εἶναι προὐπόθεση τῆς δυνα- 
μηκῆς σχέσης τοῦ κτίσματος, ποὺ δὲν ἔφτασε ἀκόμη 
στὸν Θεό, μὲ τὸν αἰώνιο Θεό. Ὅποτε φτάσει πλήρως σ᾿ 
Αὐτόν, θὰ ἐγκατασταθεῖ µαζὶ μὲ τὸ χρόνο ποὺ ξαναγί- 
γεται αἰὼν στὴν θεία αἰωνιότητα. Τότε ἡ σχέση τοῦ 
Θεοῦ μὲ τὸ κτίσμα, ποὺ φθάνει στὴν ἔνωση μ. Αὐτόν, 
ἀποκτᾶ ἀνυπέρβλητη οἰκειότητα. Κατὰ βάθος, αὐτὸ 
δείχνει κατὰ πόσο τὸ κτίσμα ἔχει δημιουργηθεῖ γιὰ τὸν 
Θεό, πόσο συνδέεται μὲ τὴν αἰωνιότητα τοῦ Θεοῦ. 

Ἐφόσον ἡ κορυφαία σχέση μεταξὺ τοῦ ἀνθρώπινου 
καὶ τοῦ θείου Προσώπου δὲν μπορεῖ νὰ εἶναι παρὰ σχέ- 
ση ἀγάπης καὶ δὲν μπορεῖ νὰ ἐπιδιώκει ἄλλο ἀπὸ τὴν ἐν 
τελείᾳ ἀγάπῃ ἕνωση, Ἡ ἀντίληψη γιὰ τὴ στενἠ σχέση 
τῆς αἰωνιότητας μὲ τὸ χρόνο -ποὺ προορίζεται νὰ γίνει 
αἰὼν διαποτισµένος ἀπὸ τὴν αἰωνιότητα-- μπορεῖ νὰ 
ἀποδοθεῖ μὲ ὅρους αὐτῆς τῆς σχέσης. 


Ε. Ὁ χρόνος ὡς διάστηµα μεταξὺ τῆς κλήσης τοῦ 
Θεοῦ καὶ τῆς δρεῆς µας ἀνταπόκρισης. Ἐἴπαμε ὅτι τὴν 
αἰωνιότητα τοῦ Θεοῦ μποροῦμε νὰ τὴν θεωροῦμε πα- 
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ροῦσα στὸν δικό µας χρόνο, διὰ μέσου τῆς προσφορᾶς 
τῆς ἀγάπης Του, Ἡ ὁποία μᾶς προκαλεῖ καὶ μᾶς βοηθά- 
ει ν᾿ ἀνταποκριθοῦμε. 

Ἡ ἀγάπη εἶναι ἢ αὐτοπαράδοση ἑνὸς ἐγὼ σ᾿ ἕνα ἄλ- 
λο ἐγὼ καὶ Ἡ ἀναμ.ονη τῆς ἀνάλογης ἀνταπόκρισης τοῦ. 
. μιά ι νὰ ἁλοί 
ἄλλου (ὣς τὴν τέλεια αὐτοπροσφορὰ καὶ ἐκείνου δηλα - 

τος ή αι" ὃς ὁ Ἡ - 

δή). Μόνο μὲ τὴν ἄμεση καὶ πλήρη ἀνταπόχριση ἐκεί- 
νου στὸν ὁποῖο προσφέρεται Ἡ ἀγάπη, ἀποκλείεται κάθε 
ἀναμονή, κάθε χρονικὸ μεσοδιάστημα, καὶ πραγµατο- 
ποιεῖται ἁμέσως Ἡ ἕνωση. Ὁ Θεὸς μᾶς προσφέρει τὴν 
ἀγάπη Του ἀπὸ τὴ στιγμ.ὴ τῆς δημιουργίας µας. Ἡ δι- 
κῄ µας ἀπάντηση ὅμως στὴν αὐτοπροσφορὰ τοῦ Ἴδιου 
τοῦ Θεοῦ δὲν εἶναι ἕνα ἀντίστοιχο δικό µας δόσιµ.ο ποὺ 
νὰ μὴν εἶναι δυνατὸν νὰ γίνει πληρέστερο, δηλαδη νὰ 
ἀποκλείει τὴν ἀναμονὴ καὶ τὴν προσδοκία ἑνὸς μᾶλλον 
πληρέστερου δοσίµατος. Ὡς κτίσματα βέβαια εἴμαστε 
περιορισµένοι, ἀλλὰ συνάµα εἴμαστε ἱκανοὶ νὰ τείνουµε 
στὴν αὐθυπέρβαση. Ἔτσι εἰσάγεται ὁ χρόνος, δηλαδη 
τὸ παρελθὸν ποὺ συνοδεύεται ἀπὸ τὴ δυσαρέσκεια γιὰ 
αι Αρτ ιά, ολ Ακ νε νονς , 

ὅιτι ὑπήρξαμε καὶ γιὰ τὸ βαθμὸ στὸν ὁποῖο δοθήκαµε, 

αλ μιά να... ν” ς νὰ μ 
καὶ τὸ μέλλον μὲ τὴν τάση νὰ ἀξιωθοῦμε καὶ νὰ δοθοῦμε 
περισσότερο. 

Ἱκανοποιημένοι ὅμως θὰ εἵμαστε µόνο ὅταν ὑπερ- 
βοῦμε κάθε ἀτέλεια, ὅταν µπορέσουµε νὰ δινόµαστε 
κατὰ τρόπο ποὺ νὰ εἶναι ἀδύνατο νὰ ξεπεραστεῖ. Αὐτὸ 
θὰ τὸ κατορθώσουμε µόνον ὅταν θα µετέχουµε πλήρως 

ι ης βλ : σολ .. 
στὸν Θεό, ὁπότε θὰ θεωθοῦμε καὶ πλήρως κατὰ χάριν. 
Ὡστόσο Ἡ δικἠ µας προσπάθεια ἀνάπτυξης πρὸς τὴν 
κατεύθυνση αὐτὴ εἶναι ἀπαραίτητη. Μ΄᾽ αὐτὸ τὸν τρόπο 
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βρισκόμαστε μὲν µέσα στὸ πλαίσιο τοῦ Χρόνου, ἀλλὰ 
προσανατολιζόµαστε πρὸς τὴν αἰωνιότητα καὶ εἴμαστε 
συνδεδεμένοι μ’ αὐτὴν. Λὐτὴ εἶναι Ἡ ἐπιδίωξή µας, τὴν 
πραγµάτωσή της ὅμως τὴν ἔχουμε χάριτι Θεοῦ. Καὶ 
ἐπειδὴ ὁ χρονικός µας χαρακτήρας --ᾖ Ἡ ἀναγκαιότητα 
νὰ προοδεύσουµε στὴν ἀγάπη γιὰ τὸν Θεὸ καὶ μὲ τὴ δι- 
χἩ µας προσπάθεια-- δὲν μᾶς ἐπιτρέπει νὰ ἔχουμε διὰ 


« 


μιᾶς τὸν Θεὸ ὅλον προσφερόµενο, ὁ Ἴδιος ὁ Θεὸς μᾶς 
προσφέρεται στὸ βαθμὸ ποὺ υ.ποροῦμε νὰ ἀνταποκρι- 
θοῦμε μὲ ἀνάλογη δική µας αὐτοπροσφορά. 

Ὁ αἰώνιος Θεὸς τηρεῖ στάση ἀναμονῆς ὡς πρὸς ἐ- 
μᾶς. Ἔπσι γίνεται ἀντιληπτὴ ἡ σχέση Του μὲ τὸ χρόνο. 
Απ΄ αὐτὸ φαίνεται ὅτι ὁ Θεὸς συνέχει τὸ χρόνο συνδεδε- 
µένο μὲ τὴν αἰωνιότητά Του, Ἡ αἰωνιότητα ἐγκολπώ- 
γεται τὸ χρόνο, δηλαδὴ ὁ Θεὸς δέχεται τὸ ἐν χρόνῳ δια - 
βιοῦν κτίσμα στοὺς κόλπους τῆς αἰωνιότητάς Του, µο- 
λονότι ὁ χρόνος ἀποτελεῖ καὶ πνευματική ἀπόστασημε- 
ταξὺ πτιστῶν προσώπων καὶ Θεοῦ. Ἡ αἰωνιότητα εἶναι 
ἔτσι τόσο ἐν χρόνῳ ὅσο καὶ ὑπεράνω τοῦ χρόνου. Παρα- 
μένει βεβαίως μιὰ ἀπόσταση ἀνάμεσα σὲ μᾶς καὶ τὸν 
Θεό, ἀλλὰ πάλι αὐτὴ ἡ ἀπόσταση ὑφίσταται στὸ πλαί- 
σιο τῆς ἀγάπης, ἄρα καὶ τῆς αἰωνιότητας τοῦ Θεοῦ. 
Διάσταση ἑπομένως εἶναι ὁ Χρόνος ὡς διάρκεια ἆνα - 
μονῆς τῆς αἰωνιότητας ὡς πρὸς τὰ πτίσματα καὶ ὡς 
διάστηµα ἐλπίδας τῶν Χτισμάτων γιὰ τὴν αἰωνιότητα. 

Αὐτὴ Ἡ διάσταση θὰ ἀπαλειφθεῖ µόνο κατὰ τὴν πλή- 
Ρη καὶ τελωκὴ σὐνδεσή µας μὲ τὸν Θεό. Λέει ὁ ἅγιος 
Μάξιμος ὁ Ὁμολογητής: «Πεντηκοστῆς οὖν ἐστι τὸ 
μυστήριον, ἡ πρὸς τὴν πρόνοιαν ἄμεσος τῶν προνοουµέ- 
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νων ἕνωσις, Ἴγουν Ἡ πρὸς τὸν λόγον κατὰ τὴν τῆς Προ- 
νοίας ἐπίνοιαν φύσεως ἕνωσις, καθ’ ἣν οὐδεμία τὸ πα- 
ῥάπαν ἐστὶ χρόνου καὶ γενέσεως ἔμφασις»". 

Ἐν τῷ Θεῷ, Ἡἣ διάρκεια ἀναμονῆς ἐκμηδενίζεται, 
γιατὶ ἡ ἀγάπη ἀνάμεσα στὰ θεῖα πρόσωπα εἶναι ταυτό- 
χρονη, σὲ ὅλη της δὲ τὴν ἐντέλεια. Τι ἀφοῦ εἶναι ἀδύ- 
νατον ν᾿ ἀναπτυχθεῖ περαιτέρω ἢ νὰ ἐκπέσει ἀπ᾿ αὐτὸν 
τὸν συγχρονισμὸ καὶ τὴν τελειότητά της. Ἡ θεία ἀγάπη 
παραμένει ὡς αὐτοπροσφορὰ καὶ ἀνταπόκριση σὲ µία 
αἰώνια διμερῃ (μᾶλλον δὲ τριμερή) πράξη. 

Τὰ πλάσματα τοῦ Θεοῦ ποὺ ἀλληλοαγαπῶνται µε- 
ταξύ τους ὅσο καὶ μ. Αὐτὸν τὸν Ἴδιο, ἐφόσον δὲν µπο- 
ροῦν νὰ εἶναι, ὅπως Αὐτός, κατὰ φύσιν καὶ ἀφ᾽ ἑαυτῶν 
φορεῖς τῆς ἄπειρης ὑποκειμενικότητάς Του ἀπὸ κάθε 
ἄποψη -ἄρα καὶ ὡς πρὸς τὴν ἀγάπη-- πρέπει νὰ φθά- 
σουν αὐτοπροαίρετα στὴν τέλεια σχέση ἀγάπῆς καὶ 
ἑπομένως στὴν αἰωνιότητα. Καὶ δὲν μποροῦν νὰ Ύευ- 
θοῦν τὴν αἰωνιότητα δίχως μιὰ ἀπεριόριστη ἀνταπόκρι- 
ση στὴν ἀπεριόριστη αὐτοπροσφορὰ τοῦ αἰώνιου Θεοῦ, 
ἀφοῦ µόνο διὰ μέσου αὐτῆς ἀνοίγονται στὴν αἰωνιότη- 
τα τοῦ Θεοῦ, Ἡ μποροῦν νὰ μετέχουν σ᾿ αὐτή. 

Τὰ θεῖα Πρόσωπα δὲν δέχονται τὴν αἰωνιότητα ἀπὸ 
ἀλλοῦ, ἀφοῦ δὲν δέχονται ἀπὸ ἄλλον τὸ πλήρωμα τῆς 
ζωῆς, ἀνταποκρινόμενα δηλαδη στὴν ἀγάπη ἑνὸς ἀνώ- 
τερου ὄντος. Τὰ κτίσματα, ποὺ καθεαυτὰ ἔχουν περιο- 

ῥισµένη ὕπαρξη, ἐνῶ πρέπει νὰ ἀνταποκριθοῦν στὴν 
ἀγάπη τοῦ Θεοῦ γιὰ νὰ ἀνοιχθοῦν πρὸς Αὐτόν, ἐντού- 


83. Ἀπαντήσεις Ἱηρὸς Θαλάσσιον, 65, Ρα 90, 760. 
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τοις δὲν μποροῦν νὰ τὸ πραγματοποιήσουν παρὰ µόνο 
βαθμιαῖα. Αὐτὸ σηµαίνει προσπάθεια καὶ ἐξέλιξη. Ἡ δι- 
κ τους ἀνταπόκριση δὲν θὰ μποροῦσε ἄρα νὰ εἶναι 
αὐτοπαράδοση εὐθὺς ἐξ ἀρχῆς, δηλαδὴ ἀγάπη ἀνάλογη 
τῆς θείας προσφορᾶς, δηλαδη ἄμεσης ἑτοιμότητας καὶ 
τέλειας πληρότητας. Τι αὐτὸ καὶ ὁ Θεὸς τοὺς προσφέ- 
βει τὴν ἀγάπη Του βαθµ.ηδὀν, σύμφωνα μὲ τὸ βαθμὸ 
προόδου τῆς ἱκανότητάς τους νὰ ἀνταποκριθοῦν. Ἔπσι, 
Ἡ πλήρης ἀνταπόκριση δὲν θὰ ἔχει πραγματοποιηθεῖ 
παρὰ µόνον ὅταν ὃ Θεὸς τοὺς δοθεῖ πλήρως, ἀφοῦ θὰ 
ἔχουν προοδεύσει πρὸς τὴν κατεύθυνση αὐτή. Στὶς σχέ- 
σεις Του βέβαια μὲ τὰ πλάσματα ὁ Θεὸς ἐνασκεῖ τὶς 
ἐνέργειές Του βαθμιαῖα: δὲν κοινωνεῖ μ᾿ αὐτὰ μὲ τὴν 
οὐσία Του καθεαυτήν, ὅπως συμβαίνει στὴν ἐσωτερικὴ 
ζωὴ τῆς Ἁγίας Τριάδας. 

Σ’ αὐτή, λοιπόν, τὴν πορεία µας πρὸς τὴν αἰωνιότη- 
τα, ὁ "διος ὁ Θεὸς βιώνει ὡς πρὸς ἐμᾶς τὴν ἀναμονὴ 
καὶ ἔπομένως τὸ χρόνο, στὸ ἐπίπεδο τῶν ἐνεργειῶν Του 
ἢ τῶν σχέσεών Του μὲ μᾶς. Κι αὐτὸ γιατὶ ὁ Ἴδιος βιώ- 
νει αὐτοπροαίρετα τὸν περιορισμὸ προσφορᾶς τῆς ἀγά- 
πης Του. Μποροῦμε λόγου χάρη νὰ δοῦμε τὴν ἱστορία 
τῆς Ἀποκαλύψεως καὶ τὴν καίρια ἐκπλήρωσή της. Ὁ 
Θεὸς ζεῖ συνάµα καὶ τὴν αἰωνιότητά Του στὶς διατρια - 
δικὲς σχέσεις καὶ τὴ χρονικὴ συσχέτιση μὲ τὰ χτιστὰ 
πνευματικὰ ὄντα' μᾶλλον δέ, ἀκόμα καὶ στὶς σχέσεις 
δε μ αὐτά, βιώνει τόσο τὴν αἰωνιότητα ὅσο καὶ τὸ 
χρόνο. 

Ἡρόκειται γιὰ μιὰ κένωαη ποὺ ὁ Θεὸς τὴν ἀποδέχε- 
ται ἐκούσια ὑπὲρ τῆς δημιουργίας, γιὰ μιὰ [συγ]κα- 
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τάβαση πρὸς τὸν κόσµο ποὺ τὴν βιώνει συνάµα μὲ τὴν 
αἰωγιότητα τῆς τριαδωςῆς Του ζωῆς. Τὰ βιώνει λοιπὸν 
συναµφότερα, ἀπριβῶς ἐπειδὴ κάνει συγκεκριµένα αἱ- 
σθητὴ τὴν προσφορὰ τῆς αἰωνίας ἀγάπης Του, ἀκόμη 
παὶ στὰ δικά µας χρονικὰ πλαίσια. Αὐτὸ ὅμως σηµαί- 
γει ὅτι, ἀφοῦ ἀπαραιτήτως πρέπει ν᾿ ἀπαντήσουμε, βιώ- 
νουµε χι ἐμεῖς ὄχι μόνο τὴ χρονικότητά µας, ἀλλὰ καὶ 
τὴν αἰωνιότητα ἀπὸ τὴν ὁποία προέρχεται αὐτὴ Ἡ προσ- 
φορά, ἀκόμη κι ἂν ἀνταποκρινόμαστε ἐλλιπῶς, ἢἡ ἀρ- 
νούµαστε ν᾿ ἀνταποκριθοῦμε. 

Ὁ Θεὸς περιμένει µακρόθυµα νὰ ἐπιστρέψουμε σ᾿ 
Αὐτόν, νὰ συνέλθουµε στὴν ἀγάπη ποὺ μᾶς προσφέρει. 
Συνάμα δέ, χαίρει ἀνυπαρξίας χρόνου ἢ ἀπὸ τὴν ἄπου- 
σία µεσοδιαστήματος στὴν ἀμοιβαία ἐκδήλωση τῆς ᾱ- 
γάπης μεταξὺ τῶν τριαδικῶν προσώπων. Ἐκεῖνο µάλι- 
στα ποὺ κάνει ἀκόμα μεγαλύτερο τὸ παράδοξο εἶναι ὅτι 
Ἡ χαρὰ τῆς διατριαδικῆς ἀγάπης συνυπάρχει τόσο μὲ 
τὴν ἀναμονὴ τῆς ἀνταπόκρισης τοῦ ἀνθρωπίνου προσ- 
ώπου ὅσο καὶ μὲ τὴ λύπη τῆς ἀργοπορίας του. «Ἰδοὺ ἕ- 
στηκα ἐπὶ τὴν θύραν καὶ κρούω' ἐάν τις ἀκούσῃ τῆς 
φωνῆς µου καὶ ἀνοίξῃ τὴν θύραν, εἰσελεύσομαι πρὸς αὐὖ- 
τὸν καὶ δειπνῄσω μετ) αὐτοῦ καὶ αὐτὸς μετ’ ἐμοῦ» (Ἂ- 
ποκχ. Ὁ, 20). Ὁ χρόνος σηµαίνει γιὰ τὸν Θεὸ τὴν διάρ- 
πεια ἀναμονῆς μεταξὺ τῆς κρούσης Του στὴ θύρα καὶ 
τοῦ δικοῦ µας κατορθώματος νὰ τὴν ἀνοίξουμε. Ὁ Θεὸς 
δὲν μπαίνει βίαια στὶς καρδιὲς τῶν ἀνθρώπων. Ὁ χρό- 
νος συνεπάγεται μ’ αὐτὴ τὴν ἔννοια τὸ σεβασμὸ ποὺ 
ἔχει καὶ τὴν ἐλευθερία ποὺ παρέχει ὁ Θεὸς στὰ ἐνσυνεί- 
δητα πλάσματα. Ἡ ἐν ἀγάπῃ ἔνωση μ.᾿ Αὐτὸν δὲν µπο- 
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βεῖ νὰ πραγματοποιηθεῖ δίχως τὴν ἐλεύθερη ἀνταπόχρι- 
ση τῶν ἀνθρώπων στὴν προσφορὰ τῆς ἀγάπης Του. Ὁ 
Θεὸς λοιπόν, περιμένοντας, ζεῖ τὸ χρόνο χωρὶς νὰ λη- 
σμονεῖ τὴν αἰωνιότητά Του, χωρὶς νὰ τὴν ἀπεχδύεται, 
ἐνῶ ἐμεῖς, ὅταν δὲν ἀκοῦμε τὴν φωνή Του, ζοῦμε ἕνα 
χρόνο χωρὶς συναίσθηση τῆς αἰωνιότητας. 

Τὸ βλέμμα τοῦ Θεοῦ, γιὰ ὁτιδήποτε μᾶς ἀφορᾶ, ἐκ- 
τείνεται στὸ μέλλον ὁλόκληρο, γι’ αὐτὸ καὶ περιμένει μὲ 
µακροθυµία καὶ Τὸν εὐχαριστεῖ ἡ παραμικρὴ προσπά- 
θεια ἀνταπόκρισής µας. Ὥστε ὁ Θεὸς εἶναι μὲν ἐν ἀνα - 
µονῇῃ Ἡ ἐν χρόνῳ, ἀλλὰ καὶ ὑπεράνω ἀναμονῆς, στοὺς 
αἰῶνες τῶν αἰώνων. 

Ἐφόσον οἱ ἐνέργειες τοῦ Θεοῦ γιὰ τὴν προσφορὰ τῆς 
ἀγάπης Του λαμβάνουν ὑπ᾿ ὄψη τὸ ἑκάστοτε ἐπίπεδο 
τῆς ἱκανότητας ν᾿ ἀνταποκριθοῦμε, στὸ ὁποῖο φθάνου- 
με, μποροῦμε νὰ μιλήσουμε γιὰ μιὰ «ἱστορία» τῆς Α- 
ποκάλυψης καὶ τῆς ἐπενέργειας τοῦ Θεοῦ στὶς σχέσεις 
Του μὲ μᾶς, γιὰ μιὰ πρὀοδό Του, μαἵὶ μὲ μᾶς, στὸ δικό 
µας γίγνεσθαι. Ἠφόσον μάλιστα μὲ τὴν δω µας ἐξέ- 
λιξη (γίγνεσθαι) δὲν µειώνουμε μονάχα τὸ χρονικὸ διά- 
στηµα ποὺ μᾶς χωρίζει ἀπὸ τὴν πλήρη ἕνωση μὲ τὸν 
Θεό, ἀλλὰ πραγματοποιοῦμε καὶ μιὰ συνεχή πρόοδο 
στὴν ἀγαπητικὴ ἀτμόσφαιρα τοῦ Προσώπου Του, µπο- 
βοῦμε νὰ ποῦμε ὅτι ὁ δικός µιας χρόνος γεμίζει βαθμιαῖα 
ἀπὸ µία ὅλο καὶ πιὸ αἰσθητὴ αἰωνιότητα. Ὁ δὲ Θεός, 
προσµένοντας καὶ ζώντας τὴ δική µας συνεχῃ προσ- 
ἐγγιση σ᾿ Αὐτόν, ἔχει τὴν αἰωνιότητα τὸ ἴδιο παροῦσα 
καὶ στὸ χρόνο ἀναμοονῆς Του. 

᾽Ασφαλῶς ὅμως, τὸ χρονικὸ διάστηµα μεταξὺ τῆς 
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προσφορᾶς τοῦ Θεοῦ καὶ τῆς δικῆς µας ἀνταπόκρισης 
δὲν μειώνεται κατ᾽ ἀνάγκην σιγά-σιγά. θὰ μπορούσα- 
µε ν᾿ ἀνταποκριθοῦμε τάχιστα, ἐὰν θέλαμε, τὸ γρηγο- 
ῥρότερο, νὰ µετέχουµε τοῦ Θεοῦ κατὰ χάριν. Καὶ πρά- 
γµατι, μερικοὶ ἀνταποκρίνονται τάχιστα. Κάποιοι ἄλ- 
λοι ὅμως εἶναι ἀπογοητευτικοί: «Ἱερουσαλὴμ. Ἱερουσα - 
λήμ.,., ποσάκις ἠθέλησα ἐπισυνάξαι τὰ τέχνα σου ὃν 
τρόπον ὄρνις τὴν ἑαυτῆς νοσσιὰν ὑπὸ τὰς πτέρυγας, καὶ 
οὐκ ἠθελήσατε» (Λουκ. 13. 94: Ματθ. 23, 97): «καὶ οὐ 
θέλετε ἐλθεῖν πρός µε ἵνα ζωὴν ἔχητε» (Ἰωάν. 5, 40). 
Ὁ θεὸς ἀναγγέλλει τὸ μέλλον µέσῳ τῶν προφητῶν. 
Ἱροαναγγέλλει τὶς μελλοντικὲς ἀγαθοεργίες Του ἢ 
τοὺς κολασμούς. Αὐτὸ σημειώνει τόσο τὴ χρονικὴ ᾱ- 
ναφορὰ τῶν ἔργων Του ὅσο καὶ τὴν ἐκ τῶν προτέρων 
πρόσληψη τοῦ χρόνου. Ὁ δικός µας χρόνος εἶναι καὶ γι’ 
Αὐτὸν πραγματικότητα, παρότι Αὐτὸς εἶναι καὶ ὑπερά- 
νω τοῦ χρόνου. Ἐΐναι μάλιστα ὑπεράνω, ἐπειδὴ ἀκριβῶς 
ὁ ἄνθρωπος ὑποκινεῖται ἐσωτερικὰ ἀπὸ τὴν προσφορὰ ἢ 
τὴν κλήση τοῦ Θεοῦ, ἀφοῦ. μᾶς παρακινεῖ ν᾿ ἀπαντή- 
σουµε Ἡ ἴδια Ἡ αἰώνια ἀγάπη ποὺ μᾶς προσφέρει ὁ Θεός. 
Ἠπενεργώντας μὲ τὴ συνεχἩ κλήση, ὁ Θεὸς εἶναι σὰν 
τόξο ποὺ ἐκτείνεται πάνω στὴν διάσταση μεταξὺ αἰω- 
νιότητας καὶ χρόνου, δηλαδη μεταξὺ τῆς προσφορᾶς 
Του καὶ τῆς δωεῆς µας ἀνταπόκρισης. Καὶ µόνο ὅταν 
γινόμαστε τελείως ἀναίσθητοι σ᾿ αὐτὴ τὴν προσφορά, 
ὅταν δὲν ἔχουμε πιὰ κανένα ἐνεργὸ ἐνδιαφέρον γιὰ ν᾿ 
ἀνταποχριθοῦμε, δὲν ἐξαρτιόμαστε πλέον ἀπὸ τὶς ἐνέρ- 
γειες τοῦ Θεοῦ. οὔτε ὅμως καὶ μᾶς συνέχουν στὸ ἑξῆς 
σὲ µία κἰνηση πρὸς τὴν αἰωνιότητα. Ὁ Θεὸς δηλαδη 
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κάνει ἐγεργητικὴ τὴν αἰωνιότητά Του καθὼς ἐμεῖς ὁδη- 
γούμαστε πρὸς τὴν ὑπέρβαση τοῦ χρονικοῦ διαστήµα- 
τος μεταξὺ τῆς προσφορᾶς τῆς ἀγάπης Του καὶ τῆς 
δυεῆς µας ἀνταπόκρισης, ἑπομένως πρὸς τὴν ὑπέρβα - 
ση τοῦ χρόνου. Καὶ ὁδηγούμαστε πρὸς αὐτὴ τὴν ὑπέρ- 
βαση μὲ τὴ δύναμη τῆς διατριαδιεῆς Του ἀγάπης, δη- 
λαδὴ χάριν τῆς αἰωνιότητας τοῦ Θεοῦ, ἑπομένως χάριν 
καὶ τῆς ἀγάπης Του καὶ τῆς ἄχρονης ζωῆς Του. 

Ἡ ἔννοια αὐτὴ τοῦ χρόνου μπορεῖ νὰ γίνει ἀντιληπτὴ 
καὶ ἀπὸ τὸ γεγονὸς ὅτι εἴμαστε διαρχῶς «ἔμπροσθεν ἐ- 
πεκτεινόµενου» καὶ δὲν ἐγκλωβιζόμαστε σ᾿ αὐτὸ ποὺ εἴ- 
μαστε, ὅτι δὲν φτάσαμε σ᾿ ἐκεῖνο ποὺ θέλουμε καὶ ποὺ τὸ 
ἴδιο µας τὸ εἶναι ἀπαιτεῖ ἀπὸ μᾶς νὰ εἴμαστε, ὅτι εἴμα- 
στε ἀκαταπαύστως καθ᾽ ὁδόν, διαβάτες. Ὁ χρόνος εἶναι 
Ἡ ἔκφραση τοῦ γεγονότος ὅτι δὲν µένουµε καὶ δὲν μπο- 
βοῦμε νὰ παραμείνουµε σὲ ὅ,τι εἴμαστε, κι ὅτι δὲν φτά- 
σαμε ὁριστικὰ σὲ κεῖνο τὸ πλήρωμα στὸ ὁποῖο μποροῦμε 
Υ᾿ ἀναπαυθοῦμε: αἰωρούμαστε πάνω ἀπὸ τὴν ἄβυσσο 
τῆς ἀνυπαρξίας. Αὐτὸ φαίνεται χι ἀπὸ τὸ γεγονὸς ὅτι 
ἀναζητοῦμε διαρχῶς ἕνα ἱκανοποιητικότερο νόημα γι’ 
αὐτὸ ποὺ εἴμαστε καὶ γιὰ ὅ,τι μᾶς περιβάλλει. 

Ἑπομένως, αὐτὸ ποὺ ὑπάρχει µέσα µας εἶναι ἡ ἆνα- 
ζήτηση, Ἡ φορὰ πρὸς τὸ µέλλον, ἡ προσπέραση αὐτοῦ 
ποὺ εἴμαστε καὶ ἢ προαγωγή µας («ἐπέκταση») πρὸς 
ἄλλο «σκοπό» (Φιλιπ. ἃ, 14: οἱ ἐπεκτάσεις τοῦ ἁγίου 
Ἡρηγορίου Νύσσης). Αὐτὸ ἐπιμαρτυρεῖ ὅτι ποτὲ δὲν ἔ- 
χουμε ἐν χρόνῳ μιὰ ἐσωτερικὴ ὑπαρκτικὴ αὐτάρχκεια, 
ὅτι εἴμαστε προορισµένοι γιὰ τὴν αἰωνιότητα. Μιὰ ὁρι- 
στικη Ἡ ἔστω ἐπὶ τοῦ παρόντος παρατεταμένη ἀνάπαυ- 
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ση δὲν εἶναι δυνατή, ἐνῶ ἀκόμη ἔχουμε μιὰ ἀνεπαρκῆ 
, κ ἃ ος τος ς - Ἡ 
ζωή, δηλαδη ὅσο ζοῦμε ἐν χρόνῳ. Ἡ παροῦσα στιγμ.ὴ 
εἶναι στιγμ.ἠ ποὺ ἐκτείνεται πρὸς τὸ μέλλον: δὲν εἶναι 
ἀποκλειστικὰ παροῦσα. ἘἨμεῖς κυριολεκτικὰ δὲν ἔχου- 
µε παρόν, ἐπειδὴ δὲν ἔχουμε µέσα µας μιὰ ἄπειρη, τέ- 
λεια ζωή. Μόνο ὁ θεός, ἡ ἐντελῆς ὕπαρξη, εἶναι αἰώ- 
γιο παρόν. Ἰκαὶ μόνον ἐν Αὐτῷ μποροῦμε ν᾿ ἀναπαυ- 
θοῦμε, γιατὶ μόνον ἐν Αὐτῷ ἔχουμε ζωὴ χωρὶς περιορι- 
͵ ον ρε ι Ἐν νο η ον ι 
σμ.ούς. Αὐτὸ βέβαια δὲν σηµαίνει ὅτι ἐμεῖς δὲν πρέπει 
 ν ͵ ο. ο ΜΗ 
νὰ ἐργαζόμαστε ἀνὰ πᾶσα στιγµ.ἠ. Αλλὰ Ἡ κάθε µας 
ἐνέργεια, ἂν καὶ στιγμιαία, εἶναι γιὰ τὸ µέλλον, προε- 
κτείνεται στὸ μέλλον! κι ἐμεῖς εἴμαστε ζωντανοὶ μόνον 
ἐφόσον μὲ τὴν παρούσα ἐνέργεια ἐπεχτεινόμαστε πρὸς 
τὸ μέλλον. Ἂν θέλουμε νὰ μείνουμε σ᾿ αὐτὸ ποὺ εἴμα- 
στε, εἴμαστε νεκροί, ἔχουμε ζωὴ ποὺ ἐξαντλεῖται σὲ 
μιὰ στιγµή. 

Μέσῳ τοῦ χρόνου σπεύδουµε ν᾿ ἀνταποκριθοῦμε ἱ- 
κανοποιητικότερα στὴν κλήση τοῦ θεοῦ, στὴν προσφο- 
μα ὅσα .ν μμ 
ρὰ τῆς ἀγάπης Του, καὶ μάλιστα ὁ ᾿Ίδιος ὁ Θεὸς μᾶς 
ἕλχει σ᾿ αὐτό, μᾶς προσελκύει ἐν Αὐτῷ, δηλαδη στὴν 

,  ῃ ο ο ᾱ ᾗ να οσοι 
ἀληθινὴ ὕπαρξη. Διότι Ἡ ἀνταπόκριση ποὺ ἐπιδείξαμε 
ὣς τώρα δὲν μᾶς συνέχει πλέον ὑπαρχτικά, κπαθὼς ὁ 
Θεὸς καταπέµπει πρὸς ἐμᾶς, καὶ μάλιστα µέσα µας, 
μιὰ πιὸ προωθηµένη ἐνέργεια, δηλαδη μιὰ προσφορὰ ποὺ 
ἀνταποκρίνεται σὲ ὅ,τι συνεπάγεται Ἡ κατάσταση στὴν 
ὁποία φτάσαμε. Γι’ αὐτὸ πρέπει νὰ νεχρώνουµε ἑαυτοὺς 
στὸν παρόντα χρόνο, προκειµένου νὰ ἐργαζόμαστε ἐπὶ 
ο. ! μα. νο αρ, .- 
τοῦ παρόντος γιὰ τὸ µέλλον, γιὰ νὰ βροῦμε στὸ μέλλον 
Ὄ , α , ος, ο ο ὰ 
τὴν ἀληθινή µιας ὕπαρξη. Πρέπει ν᾿ ἀφήνουμε ὅ,τι ὑπάρ- 
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χει γιὰ κάτι ποὺ δὲν ὑπάρχει ἀκόμα, ἐπειδὴ αὐτὸ ποὺ 
ὑπάρχει βαδίζει πρὸς τὸ θάνατο. 

Ὁ χρόνος ὡς διάστηµα εἶναι πάντοτε διάσταση, Ἡ 
μᾶλλον κίνηση στὴ διάσταση τῶν δύο ἄκρων μιᾶς γέ- 
φυρας. Κι ἐμεῖς δὲν μποροῦμε νὰ ἀνεχθοῦμε τὴν ἐν δια- 
στάσει παραμονή µας. 

Ὁ χρόνος εἴναι κάτι διφορούµενο" καὶ ὑπάρχει καὶ δὲν 
ὑπάρχει. Ἔπσι τὸν βλέπει ὁ Μέγας Βασίλειος. Ἀρόνος 
εἶναι Ἡ µεταπῄδηση ἀπὸ μιὰ θανάσιμη κατάσταση 
στὴν ἀνυπαρξία, ἐπιζητώντας μιὰ πληρότητα. Ἠϊΐναι Ἡ 
φυγὴ ἀπὸ τὴν Αἴγυπτο, διὰ τῆς ἐρήμου τοῦ Σηνᾶ, πρὸς 
τὴν Γῆ τῆς Ἐπαγγελίας. Μένω ἐπὶ τόπου σηµαίνει πε- 
θαίνω. Καὶ πρέπει νὰ ἐνεργοῦμε ἀποφασιστικά, ἐγκα- 
ταλείποντας μιὰ κατάσταση ποὺ ἀπειλεῖται ἀπὸ τὸν 
θάνατο, μὲ ἀκλόνητη τὴν πίστη ὅτι θὰ βροῦμε τὸ πλή- 
ρωµα. Πρόκειται γιὰ ἐγκατάλειψη τοῦ παρόντος ὡς 
κατ’ ἐπίφασιν ζωὴ, ὡς ζωὴ ποὺ ἀπειλεῖται ἀπὸ τὸν θά- 
νατο διαβαίνοντας διὰ µέσου μιᾶς ἀνυπαρξίας ποὺ ὁ- 
δηγεϊ σὲ παλιγγενεσία, προχωρώντας τρόπον τινὰ Ἠταυ- 
ρικά. Μεταξὺ δύο στιγμῶν παρεμβάλλεται ὁ Ῥταυρὸς 
καὶ μετὰ ἀπὸ κάθε Σιταυρὸ Ἡ εὐκαιρία τῆς στιγμ.ῆς ποὺ 
ἀκολουθεῖ μᾶς ἔρχεται ὡς δῶρο Θεοῦ. Τὴν κίνηση αὐτὴ 
στὸ κενὸ τὴν κάνουμε γιατὶ ἐλπίζουμε στὸν Θεό, ᾱ- 
φουγκραζόµαστε τὴν κλήση τοῦ Θεοῦ δυνάμει τῆς πί- 
στεως, γιὰ νὰ φθάσουμε στὴν ἐπαγγελλόμενη γῆ. 

Ἱατὰ βάθος, αὐτὸ σηµαίνει νὰ μ.ἠ ζεῖς πλέον γιὰ τὸν 
ἑαυτό σου, ἀλλὰ γιὰ Ἐκεῖνον ποὺ δὲν Τὸν βρῆκες ἀκό- 
µη, ἢ δὲν Τὸν βρῆκες πλήρως: νὰ πεθάνεις γιὰ τὸν ἔαυ- 
τό σου. Αὐτὸ σηµαίνει νὰ δέχεσαι τὸ θάνατο μιᾶς φαι- 
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νομενωεῆς ζωῆς γιὰ νὰ βρεῖς τὴν ἀληθινὴ ζωή. Σηµαί- 
νει νὰ νικήσεις διὰ θανάτου τὸν θάνατο. Ἡ ἐν χρόνῳ 
διαβίωση εἶναι διαβίωση χάριτι Θεοῦ, Ἡ διαρκῶς θάνα- 
τος καὶ παλιγγενεσία ἀπὸ τὸ χέρι τοῦ Θεοῦ. 
᾽Αλλὰ µόνον ἐφόσον αὐτὴ ἢ ἀποδοχη τοῦ θανάτου γιὰ 
τὸν ἴδιο σου τὸν ἑαυτὸ σημ.αΐνει ὅτι δέχεσαι νὰ ζεῖς χά- 
Ξ μεν , πο Ἐν 
ριν τοῦ Θεοῦ, αὐτὸς ὁ θάνατος φέρνει τὴν ἀληθινὴ ζωή. 
Ἠήΐδεμή, πεθαίνεις χωρὶς νὰ τὸ θέλεις τὴν κάθε στιγµ.ὴ 
ποὺ περνάει δίχως ν᾿ ἀποκτᾶς τὴ ζωή. «Ὁ εὑρὼν τὴν 
Ψυχηὴν αὐτοῦ ἀπολέσει αὐτὴν (ἐπειδὴ δὲν μπορεῖ νὰ 
κρατήσει τὴν παρερχόµενη στιγµή), καὶ ὁ ἀπολέσας 
τὴν ψυχἠν αὐτοῦ ἕνεχκεν ἐμοῦ εὑρῆσει αὐτήν» (Ματθ. 
10, 99). Δὲν μπορεῖς νὰ εἰσέλθεις στὸν Θεὸ δίχως θυσία, 
λέγει ὁ ἅγιος ἸΚύριλλος Αλεξανδρείας”, δηλαδη δίχως 
τὸν ἐκούσιο θάνατο τοῦ ἑαυτοῦ σου, μὲ ἕνα τέλειο δόσι- 
μο στὸν Θεό. Ὥστε ὁ χρόνος συνεπιφέρει τὴν μεγαλύτε- 
. 4} .ὰ / λ ” μ Ψ λ 
ρη ἐλευθερία τῆς δημιουργίας. Χωρὶς αὐτὴ τὴν ἔλευθε - 
ρία ὁ χρόνος δὲν θὰ εἶχε κανένα νόημα. Ἂν Ἡ δηµιουρ- 
͵ αν να να. ν 3 
γία προσηλωνόταν στὸ ᾿Αγαθὸ ὅπως ὁ Θεός, θὰ ταν 
. Τδλνς οκ ὁλ, ἃ : ι : , ι 
αἰώνια. Ἐὰν πάλι ἔκανε μιὰ μονότονη ἀνακύχληση, δὲν 
θὰ γινόταν ἀντιληπτὴ Ἡ σκοπιμότητα τῆς κίνησης καὶ 
τοῦ χρόνου. Ἠὰν τὴν ἔσερνε ἀνελεύθερα ὁ Θεὸς πρὸς τὸν 
: ͵ ο. ͵ μμ να 
Ἠαυτό Του, θὰ ἀναρωτιόμαστε γιατί δὲν τὴν ὁδήγησε 
κ ρν πλιος αν, ὃς ͵ η 
στὸν Ἑαυτό Του εὐθὺς ἐξ ἀρχῆς. Ὁ χρόνος χωρὶς τὴν 
ἐλευθερία χάνει τὸ νόημά του. Ἠνν τοιαύτῃ περιπτώσει 
καὶ Ἡ αἰωνιότητα θὰ στεροῦνταν τὴν ἐλευθερία. Θὰ 


84. Περὶ τῆς ἐν πνεύματι καὶ ἀληθείᾳ προσκυνήσεως καὶ λα- 
τρείας, ΡΟ 65. 
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ἦταν µία ἀπρόσωπη αἰωνιότητα, μιὰ αἰωνιότητα τοῦ 
σχετικοῦ. Ὁ χρόνος προὐποθέτει τὴν κοινωνία τῶν 
ὑπερτάτων Προσώπων, τὰ ὁποῖα ἔδωσαν ὕπαρξη σὲ ἐ- 
λεύθερα κτιστὰ πρόσωπα. 

Ῥέβαια, ὁ χρόνος δὲν ὑφίσταται στὴν ἐντελῆ κοινω- 
γία τῶν ὑπέρτατων Προσώπων, ἀλλὰ ἐξηγεῖται χάριν 
αὐτῆς, ἐφόσον αὐτὴ Ἡ κοινωνία θέλει νὰ προσελκύει ἐν 
αὑτῃ καὶ ἄλλα πρόσωπα, ποὺ δὲν προὐπῆρχαν αἰώνια 
καὶ τὰ ὁποῖα γι’ αὐτὸν ἀκριβῶς τὸν λόγο δημιουργήθη- 
καν. Προϊόντος τοῦ χρόνου, γίνεται ἔκδηλη Ἡ ἐλευθερία 
καὶ Ἡ διττὴ δυνατότητα ἀπόφασης, ἢ γιὰ τὴν κοινωνία 
μὲ τὰ ἄλλα πρόσωπα καὶ σὲ τελευταία ἀνάλυση γιὰ τὴν 
κοινωνία μὲ τὰ ὑπέρτατα Πρόσωπα, ἢ γιὰ τὸ ὁριστικὸ 
κλείσιμο τοῦ καθενὸς ἐνσυνείδητου κτιστοῦ ὄντος στὸν 
ἑαυτό του. ὍὉ χρόνος σταματάει εἴτε στὴν τέλεια χοι- 
νωνία μὲ τὴν κοινωνία τῶν ὑπερτάτων Προσώπων, δη- 
λαδὴ στὸ ἄπειρο πλήρωμα κοινωνίας, εἴτε στὸ ἀδιέξοδο 
τοῦ ἀτομικοῦ πενοῦ. Λὐτὲς εἶναι οἱ δύο αἰωνιότητες, οἱ 
δύο καταπαύσεις τοῦ χρόνου. τὴν αἰωνιότητα τῆς τέ- 
λειας κοινωνίας ὑπάρχει Ἡ πλήρης ἐλευθερία καὶ ἕνα 
ὑπέρτατο καὶ ἑνιαῖο νόηµ.α γιὰ ὅλα, ἐπίσης δὲ µία ὑπε- 
ράνω κινήσεως κίνηση! στὴν ἐγωμορφικὴ αἰωνιότητα 
ὑπάρχει Ἡ ἀνικανότητα ὁποιασδήποτε κίνησης καὶ συν- 
επῶς Ἡ στέρηση οἱασδήποτε ἐλευθερίας. 

Αὐτὸς ποὺ χρησιμ.οποιεῖ τὸ χρόνο σὰν δρόµο γιὰ τὴν 
αἰωνιότητα τῆς κόλασης --ἀντὶ νὰ τὸν χρησιμοποιεῖ γιὰ 
μιὰ ὁλοένα καὶ µεγαλύτερη αὐθυπέρβαση-, κινεῖται 
ἀπὸ τὴν κατάσταση ποὺ βρίσκεται, γιὰ νὰ ἀποχτῆσει 
μιὰ βελτιωμένη θέση κυριαρχίας. Ἔπσι ὅμως προχωρεῖ 
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πρὸς τὸ θάνατο, γιατὶ δὲν βγαίνει στὴν πραγµατικότη- 
τα ἀπὸ τὸν ἑαυτό του καὶ γι᾿ αὐτὸ τὸ λόγο δὲν δέχεται 
νὰ ἐγκύψει στὴν πραγματικὴ διάσταση ποὺ ὁδηγεῖ σ᾿ 
3 « / ο πο το ος ι 
ἕνα ἄλλο ὑποκείμενο καί, σὲ τελευταία ἀνάλυση, πρὸς 
 Ὅω ἃ ' ἥ η μι μμ ἕ 
τὸ θεῖο ὑποκείμενο. Δὲν βιώνει τὸ χρόνο ὡς θάνατο γιὰ 
τὸν ἑαυτό του καὶ ὡς ἄλμα πρὸς τὴν αἰωνιότητα. Τι 
αὐτὸ ἔχει συνεχῶς ἕναν φόβο γιὰ τὸν βιολογικὸ θάνα- 
το. Ἀρησιμοποιεῖ τὸ χρόνο γιὰ νὰ ἀπευθυνθεῖ στὸν ἴδιο 
του τὸν ἑαυτό, γιὰ νὰ ἐπιβεβαιώσει καὶ νὰ ἑδραιώσει τὸ 
, αι να , νο τσκ ͵ 
φίλαυτο ἐγώ του, γιὰ νὰ βουλιάξει στὸ χρόνο. Ὁ χρόνος 
αὐτὸς φέρνει τὸ ὃν πιὸ κοντὰ στὸ θάνατο, στὸ κενό’ καὶ 
τὸ ἀφήνει στὸ κενό. Κι αὐτὸς ποὺ βιώνει µόνο τοῦτον τὸ 
Χρόνο, παλεύοντας κατ᾽ αὐτὴ τὴν ἔννοια µόνον κατὰ 
τῆς προϊούσης βιολογικῆς φθορᾶς, πνευματικὰ εἶναι νε- 
πρὸς καὶ δὲν θὰ μπορέσει νὰ ἀναστηθεῖ ἀπὸ τὸ θάνατο 
μας η μα Ἡ τν ῶ ος ον 
στὴ ζωή. Ὁ χρόνος αὐτὸς δὲν μπορεῖ ἀσφαλῶς νὰ ὀνο- 
µάζεται χρόνος γιὰ τὸ πνεῦμα, γιατὶ δὲν εἶναι ἕνα διά - 
στηµα μεταξὺ προσώπων, μεταξὺ τοῦ ἀνθρώπινου προ- 
͵ πρὸ Θεοί αμ ώ , 
σώπου καὶ τοῦ Θείου. αἱ πρὶν κὰν ἀκόμ.η καταλήξει 
στὴν κόλαση, εἶναι ἕνας φαινομενικὸς χρόνος, Ἡ μιὰ 
φαινομ.ενμο] διάσταση, γιατὶ τὸ πρόσωπο δὲν βγαίνει 
ὄντως ἀπὸ τὸν ἑαυτό του καὶ δὲν κερδίζει τίποτε πρα- 
γματικὰ καινούργιο, δὲν ἔχει καμμιὰ πρὀοδο ζωῆς" ἐ- 
πειδη δὲ τὸ πρόσωπο δὲν κινεῖται πέρα ἀπὸ τὸν ἑαυτό 
του, δὲν κινεῖται καὶ στὴ χρονικὴ διάσταση γιὰ νὰ τὴν 
ξεπεράσει μὲ τὴν αὐτοπαράδοσηή του στὸν ἄλλο, καὶ σὲ 
αν ι κ ͵ πο 
τελικἡ ἀνάλυση στὸν Θεό. Ὁ χρόνος, ποὺ εἶναι ἆπο- 
κλειστικὰ διάστηµα μεταξὺ ἑνὸς προσώπου καὶ τῶν 
πραγμάτων τὰ ὁποῖα ὀρέγεται νὰ σφετερισθεῖ, ἡ μεταξὺ 
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ἑνὸς προσώπου καὶ ἄλλων προσώπων τὰ ὁποῖα θεω- 
ροῦνται ἀντικείμενα κυριαρχίας καὶ ἐκμετάλλευσης, 
εἶναι κατὰ κύριο λόγο φαινομενικὸ καὶ ὄχι πραγματικὺ 
διάστηµα, εἶναι μιὰ πρὀοδος στὴν ἀτομικὴ ἐρημία, µέ- 
Χρι τὸν ὁλοκληρωτικὸ θάνατο. Τιὰ τὸ ἐγὼ αὐτὸ οἱ στι- 
γμὲς ποὺ διαδέχονται Ἡ µία τὴν ἄλλη δὲν εἶναι πλέον 
εὐλογία Θεοῦ, μὲ τὴν ὁποία μςπορεῖ νὰ προχωρήσει πρὸς 
Αὐτόν, ἀλλὰ εἶναι κατάρα μὲ τὴν ὁποία βουλιάζει ὅλο 
παὶ περισσότερο στὸν ὁριστικὸ θάνατο. Αὐτὸς λοιπὸν 
φοβᾶται τὸν χρόνο, δὲν βλέπει τὴν ἀξία του ὁλάκερη. 

Μόνον ὡς διάστηµα, καὶ ἑπομένως ὡς σύνδεση µε- 
ταξὺ προσώπων, καὶ ἐντέλει μεταξὺ τοῦ ἀνθρώπινου 
προσώπου καὶ τοῦ Θεοῦ, ὁ χρόνος εἶναι πραγματικός" 
καὶ ὡς ἐκ τούτου θετικός, προοδευτικὸς καὶ δηµιουργι- 
Χός, ὡς παράγοντας προόδου τοῦ προσώπου κατὰ τὴν 
ἕνωση τῆς ζωῆς του μὲ τὴν ζωὴ τῶν ἄλλων καὶ τὴν 
ἄπειρη ζωὴ τοῦ Θεοῦ. Ὁ χρόνος εἶναι πραγματικός, ὡς 
γνήσια κίνηση τοῦ ἀνθρώπινου προσώπου πέραν τοῦ 
ἑαυτοῦ του, προκειµένου νὰ ὑπερβεῖ τὴ χρονικἢ διάστα - 
ση καὶ ὄχι νὰ ὑπεχφύγει ἀπ᾿ αὐτήν. 


στ. Μόνον ὑπερβαίνοντας τὸ χρόνο καὶ ὄχι ἀποφεύ- 
γοντάς τον φθάνουμε στὴν αἰωνιότητα. Μονάχα ὑπερ- 
βαίνοντας τὸν χρόνο ὡς πραγματικὸ διάστηµα, φθά- 
γουρμε στὴν αἰωνιότητα, ὄχι ἀποφεύγοντάς τον. Γιατὶ 
µόνο ὑπερβαίνοντας τὴν πραγματικὴ χρονικἡ διάσταση 
ἑνωνόμαστε ἐν ἀγάτῃ μὲ τὸ ὑπέρτατο Πρόσωπο. Ὅσο 
παραμένει µέσα µας ἕνα ὑπόλοιπο ἐγωισμοῦ, δηλαδὴ 
ὅσο δὲν ἔχουμε καταφέρει νὰ ὑπερβοῦμε τὸ διάστηµα 
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διατρέχοντάς το, τὸ ὑπέρτατο Ὑποκείμενο δὲν μᾶς δί- 
νεται πλήρως, εἴτε ἐπειδὴ δὲν εἶναι τέλεια Ἡ αὐθυπέρ- 
βαση µας, δὲν ἀποτελεῖ δηλαδη αὐτοθυσία ἡ τέλεια πα- 
ῥάδοση τῆς ὑπαρξής µας, εἴτε διότι γίνεται μόλις πρὸς 
στιγμὴν καὶ ἀμέσως μετὰ ἀποτραβιόμαστε πάλι στὸν 
ἑαυτό µας. 

Ἀσφαλῶς ἡ ὑπέρβαση τῆς μεταξύ µας καὶ μεταξὺ 
ἡμῶν καὶ τοῦ Θεοῦ διάστασης παραμένει πάντοτε ἄνε- 
παρχκἠς κατὰ τὴν ἐπίγεια ζωή μας, γιατὶ ὀχλεῖται διαρ- 
κῶς ἀπὸ τὴν ἁμαρτία, ἢ τὸν ἐγωισμό, ἔστω καὶ ἂν ἔ- 
χουμε κάποια πρόοδο. Ἐὰν μάλιστα δὲν ἀναζητοῦμε διὰ 
μέσου τοῦ ὑποκειμένου τοῦ πλησίον τὸ ὑπέρτατο Ὑ- 
ποκείµενο, εἴμαστε καταδικασμένοι νὰ μὴ βροῦμε οὔτε 
τὸν πλησίον µας πλήρως. τὴν περίπτωση αὐτὴ, δὲν 
μποροῦμε νὰ βρίσκουμε σ᾿ αὐτὸν τὸ ἐκ τῶν ὧν οὐκ ἄνευ 
«καινὸν» ποὺ μᾶς σώζει ἀπὸ τὸν θάνατο, ποὺ μᾶς δίνει 
ζωή, ποὺ προκαλεῖ τὴν αὐθυπέρβασή µας, ὥστε νὰ 
ὑπερβοῦμε, ὡς πρὸς τὸν πλησίον µας, σὲ µεγάλο βαθμὸ 
τὴ διάσταση. Σημειωτέον ὅτι αὐτὴ Ἡ ὑπέρβαση τοῦ χρό- 
νου δὲν ἐκβάλλει τὸν ἄνθρωπο ἀπὸ τὴν διαπροσωπικὴ 
πραγματικότητα, ὅπως συμβαίνει στὴν πλατωνικὴ] ἀν- 
τίληψη τῆς αἰωνιότητας" τὸ ἀντίθετο μάλιστα. 

Ἱατ᾽ αὐτὴ τὴν πέρα τοῦ ἑαυτοῦ µας ἐπέκταση πρὸς 
τὸν ἄλλον, θέλουμε νὰ τὸν βροῦμε τὸν ἴδιο αὔτοπροσ- 
φερόμενο. Τὸ πρόσωπο τοῦ ἄλλου εἶναι μὲν τὸ πιὸ πολύ- 
πιµ.ο ζωογόνο δῶρο, ἀλλὰ µόνον ἐὰν συνάμα διατηρεῖται 
ὡς πρόσωπο, δηλαδη ἂν προσφέρει τὸν ἑαυτό του ἔλεύ- 
θερα καὶ δὲν κατακτᾶται σὰν ἀντικείμενο. Μόνο τὸ 
πρόσωπο μπορεῖ νὰ αὐτοπροσφέρεται αὐπτοπροαίρετα, 
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ἐπειδὴ µόνο αὐτὸ μπορεῖ νὰ προσφέρεται ἐλεύθερα, καὶ 
μονάχα αὐτὴ Ἡ προσφορὰ μᾶς γεμίζει ζωή. Αλλὰ ὁ ἄλ- 
λος μοῦ δίνεται μόνον ἐφόσον προσφέρω κι ἐγὼ σ᾿ αὐτὸν 
τὸν ἑαυτό µου. Ἡ ἔξοδος ἀπὸ τὸν ἴδιο µου τὸν ἑαυτὸ 
εἶναι ἀπὸ μιὰ ἄλλη ἄποψη ἡ αὐτοπροσφορὰ τοῦ ἑαυτοῦ 
µου. Βγαίνοντας ἀπὸ τὸν ἑαυτό µου δὲν εἶμαι πιὰ δικός 
µου, ἀλλὰ ἐχείνου πρὸς τὸν ὁποῖο ἐξέρχομαι. Στὸν ἄλλο 
ὅμως μπορῶ νὰ προσφερθῶ ἀνελλιπῶς, ἢ ἐπ᾽ ἄπειρον, 
μόνον ἂν δι᾿ αὐτοῦ βλέπω τὸν ἄπειρο Θεό. 

Ἄλλωστε ἐμεῖς δὲν ἔχουμε τὴ δύναμη νὰ δινόµ.αστε 
πλήρως ὁ ἕνας στὸν ἄλλον καὶ στὸν Θεό, ἐὰν δὲν δε- 
χθοῦμε µέσα µας, ἀπὸ ἕναν ἄλλον ἀνώτερό µας, τὴν 
εὐψυχία γιὰ ἕνα τέτοιο δόσιµο. Αὐτὴ εἶναι ἡ ἔννοια τῶν 
λόγων τοῦ ἁγίου Κυρίλλου Αλεξανδρείας, πὼς δὲν µπο- 
βεῖ κανεὶς νὰ εἰσέρχεται στὸν Πατέρα παρὰ σὲ κατά- 
σταση θυσίας᾽ σ᾿ αὐτὴ τὴν κατάσταση ὅμως ἀνυψωνό- 
µαστε µόνον ὅταν ὁ Χριστὸς μᾶς περιλαμβάνει ἐν Ἑ,- 
αυτῷ, στη δωκή Του κατάσταση θυσίας, ἢ σχηνώνει µέ- 
σα µας". 

Ἡ εὐψυχία καθεαυτὴν ποὺ μᾶς μεταδίδει ὁ Χριστὸς 
γιὰ νὰ προσφέρουμε τὸν ἑαυτό µας --δύναμ:η ποὺ μᾶς δἱ- 
δεται διὰ τῶν Ἁγίων Μυστηρίων--, δὲν μᾶς ἀρκεῖ γιὰ νὰ 
προσφερόµαστε ἀδιάκοπα Ἡ αὐτοπροσφορά µας ἆχο- 
λουθεῖται ἀπὸ ὑποχώρηση στὸν ἑαυτό µας, δηλαδὴ δὲν 
ξεπερνᾶμε τὴ διάσταση ἢ τὸ χρόνο πλήρως καὶ ὁριστι- 
κά. Ὅλες αὐτὲς οἱ ἀναστολὲς κατὰ τὴν αὐτοπροσφορά 
µας στὸν Θεὺὸ ἐκδηλώνονται καὶ μὲ ἀναστολὲς τῆς 


86. Ἁγίου ζζυρίλλου Αλεξανδρείας, ὅ.π. 


425 ΟΡΘΟΔΟΞΗ ΔΟΓΜΑΤΗςΗ ΘΕΟΔΟΤΊΑ 





αὐτοπροσφορᾶς µας στοὺς ἄλλους. Ἔχουμε βέβαια τὴ 
δίψα μιᾶς τέλειας καὶ ἀπόλυτης σύμπτωσης μεταξὺ 
τῆς κλήσης καὶ τῆς ἀνταπόκρισης στὴν ἀγάπη, Ἡ σύ- 
µπτωση ὅμως αὐτὴ δὲν μπορεῖ νὰ πραγματοποιηθεῖ 
παρὰ ἐκ Θεοῦ καὶ ἐν Θεῷ, διὰ µέσου μιᾶς ἀπόλυτης 
ἐμπιστοσύνης σ᾿ Αὐτόν, ἐφαρμόζοντας τὴν ἐντολή Του 
νὰ ἀγαπιόμαστε τέλεια μεταξύ µας, ἀγαπώντας Τον 
τέλεια. 

Ὁ Θεός, βιώνοντας τὸ διάστηµα μεταξὺ τοῦ δικοῦ 
Του θελήµατος (καὶ τοῦ αἰτήματος ἀγάπης τῶν συν- 
ανθρώπων) καὶ τῆς δικῆς µας ἀνταπόκρισης, βιώνει 
ὅλη τὴν ἔνταση τῆς ὀδύνης ὅσων δὲν ἔφθασαν στὴν τέ- 
λεια ἀγάπη. 

"Ἔπσι, ὃ Θεὸς συμμετέχει κατὰ κάποιο τρόπο στὸν 
ἀνθρώπινο πόνο. Συνηθίζεται μάλιστα νὰ λέμε ὅτι ὁ 
Θεὸς ὑποφέρει ὅταν ὁ ἄνθρωπος δὲν ἀνταποχρίνεται 
στὴν ἀγάπη Τουῦ. Ὁ Θεὸς ὅμως ὑποφέρει, ὄχι ἐπειδὴ 
Αὐτὸς ὁ ἼἼδιος ἔχει ἀνάγχη τὴν ἀγάπη µας, ἀλλὰ ὑπο- 
φέρει γιὰ ὅλες τὶς συμφορὲς ποὺ μᾶς παρουσιάζονται 
λόγῳ τῆς ἄρνησής µας ν᾿ ἀνταποκριθοῦμε στὴν ἀγάπη 
Του καὶ στὴ μεταξύ µας ἀλληλοεπιζήτηση γιὰ μιὰ ὅλο- 
Χληρωτωκὴ καὶ ἀγελόνητη ἀγάπη. Οἱ εὐεργεσίες τοῦ Θε- 
οὔῦ μᾶς δίνονται μὲ τὴ μορφὴ τῆς ἀγάπης' τῆς ἀγάπης 
Του καθεαυτῆς ἀχόμη καὶ τῆς μεταξύ µας ἀγάπης. Ἂν 
ἐμεῖς ἀρνούμαστε αὐτὴ τὴν ἀγάπη, ἢ τὴν πληρότητά 
της, ἀρνούμενοι τὴν ἀμέριστη καὶ ἀκλόνητη ἀνταπό- 
πρισή µας, ἀρνούμαστε τὶς εὐεργεσίες τοῦ Θεοῦ. Τὸν 
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ἀρνούμαστε Αὐτὸν καθεαυτόν. Ἡ θλίψη τοῦ Θεοῦ γιὰ 
μᾶς προέρχεται ἀπὸ τὶς συμφορὲς στὶς ὁποῖες, γι’ αὐτὸν 
ἀπριβῶς τὸ λόγο, περιπίπτουµε. Προέρχεται λόγῳ τῆς 
δωςῆς µας ἄρνησης νὰ δεχθοῦμε τὴν ἀγάπη Του, ἀπὸ τὸ 
γεγονὸς ὅτι μᾶς ἐμποδίζει νὰ µετέχουµε στὶς εὐεργε- 
σίες Του. 

Τὸ διάστηµα μεταξὺ τῆς προσφορᾶς τῆς ἀγάπης τοῦ 
Θεοῦ καὶ τῆς δικῆς µας ἀνταπόχρισης παρατείνεται 
καὶ ἐπειδὴ εἶναι ἀναγκαία Ἡ δική µας πνευματικὴ ἀνά- 
πτυξη µέσα ἀπὸ ἐλεύθερη δική µας προσπάθεια. Οἱ ἄν- 
θρωποι ὠριμάζουν βαθμιαῖα. Δὲν μποροῦμε ν᾿ ἀνταπο- 
πρινόμαστε μὲ τὸν ἐνδεδειγμένο τρόπο στὰ αἰτήματα 
ποὺ μᾶς ὑποβάλλονται πρὶν περάσει κάποιο χρονικὸ διά - 
στηµα. ᾿Ἠδῶ φαίνεται ἡ σηµασία τῶν διδαγµάτων τῶν 
προηγούμενων γενεῶν, τῶν βασικῶν τους βιωµάτων 
καὶ τῶν κοινῶν ἀναζητήσεων ποὺ στηρίζονται πάνω σ᾿ 
αὐτά, τῶν προσωπικῶν ἀνατάσεων τοῦ καθενός. Ὁ 
Θεὸς κοινωνεῖ τὰ δῶρα τῆς ἀγάπης Του καὶ ὑποδεικνύ- 
ει τὰ κελεύσματά Του στοὺς ἀνθρώπους, σύµφωνα μὲ τὸ 
πνευματικό τους ἐπίπεδο. Ὅ ἱστορικὸς χρόνος ἀποτελεῖ 
ἕνα σύνολο, ἕναν ἐκτυλισσόμενο αἰώνα κατὰ τὸν ὁποῖο 
κάποιοι ἐπηρεάζονται ἀπὸ ἄλλους στὸ καλὸ ἢ στὸ κα- 
πὀ. Γι’ αὐτὸ θὰ κριθοῦμε ὡς ὅλον, λαμβανομένων ὑπ 
ὄψιν, στὴν κρίση τοῦ καθενός, τῶν ἐπιρροῶν ποὺ δέχθη- 
χε ἀπὸ τοὺς ἄλλους Ἡ ποὺ ἄσκησε πάνω σ᾿ ὅλους τοὺς 
ἄλλους, πάνω στὸ σύνολο. 


; ͵ πα ο ο. 
ζ. Ὁ χρόνος ἐκπίπτοντας ἀπὸ τὴν ἀκτίνα τῆς θείας 
αἰωνιότητας εἶναι μιὰ βασανιστικὴ ἀπραξία. Ὅσον 
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καιρὸ ἔχουμε πνευματικὴ ἀστάθεια, ὁ χρόνος ἐξακο- 
λουθεῖ νὰ ἔχει τὴν συνάδουσα μὲ τὴν δισθενῆ ἱκανότη- 
τα τῆς δικῆς µας ἐλευθερίας, διπλή του προοπτική: ὡς 
εὐκαιρία ἀνατάσεων Ἡ πτώσεων, ὡς πορεία εἴτε πρὸς 
τὴν λαμπρὴ αἰωνιότητα εἴτε πρὸς τὴν καταχθόνια. Ὁ 
χρόνος θὰ παύσει, μαζὶ κι αὐτὴ Ἡ ἀμφιρρέπεια ποὺ εἶναι 
τὸ χαρακτηριστικό του γνώρισμα, ἢ ὅταν ὁ Θεὸς θεω- 
ρήσει ὅτι μπορεῖ νὰ μᾶς δώσει τὴ δύναμη, ὥστε νὰ εἶναι 
ἡ ἀνταπόκρισή µας στὴν ἀγάπη ταυτόχρονη μὲ τὴν δι- 
κ Του κλήση πρὸς ἐμᾶς, Ἡ ὅταν κλεισθοῦμε ἐξ ὅλο- 
κλήρου καὶ ὁριστικὰ στὴ μοναξιά µας' ὅταν Ἡ πρόταση 
καὶ ἡ ἀπάντηση τοῦ διαλόγου καλυφθοῦν Ἡ ὅταν δὲν θὰ 
ὑπάρχει πλέον οὔτε πρόταση οὔτε ἀπάντηση: ὅταν δὲν 
θὰ ὑπάρχει πιὰ πρόταση ἐπειδὴ δὲν θὰ ὑπάρχει ἀπάντη- 
ση σ᾿ αὐτὴν καὶ δὲν θὰ προκύψει μιὰ ἀπάντηση ἐπειδὴ 
δὲν θὰ ἀκουστεῖ πιὰ Ἡ πρόταση. Ἡ συνεχἠς ἄρνηση 
αὐτοπροσφορᾶς καὶ ἀνταπόκρισης στὴν ἀγάπη θὰ κα- 
θηλώσει τὸ πνευματικὸ δημιούργημα σὲ μιὰ ἀπόλυτη 
ἀνικανότητα ἐπικοινωνίας. Τότε δὲν θὰ ὑπάρχει καμµ.- 
μιὰ προσδοκία πλέον. καμμιὰ ἐλπίδα, 

Ἠπειδὴ σ᾿ αὐτὴ τὴν κατάσταση δὲν θὰ ὑπάρχει πλέ- 
ον τίποτε καινούργιο, μποροῦμε νὰ ποῦμε ὅτι τότε, κυ- 
ριολεκτικά, δὲν θὰ ὑπάρχει πλέον χρόνος, ἐπειδὴ δὲν θὰ 
ὑπάρχει σ᾿ αὐτὸν πλέον τίποτε ἀπὸ τὴν αἰωνιότητα (ἐν- 
νοοῦμε ἀπὸ τὴν ἀληθινὴ αἰωνιότητα)) καὶ θὰ εἶναι κενὸς 
ἀπὸ ὁποιοδήποτε περιεχόµενο. Ἐΐναι ὁ χρόνος ποὺ γίνε- 
ται ἀσήμαντος, ἀνώφελος, λόγῳ τοῦ ἀπόλυτου κενοῦ 
που καὶ τῆς παντελοῦς ἀπουσίας κίνησης, προσανατο- 
λισμ.οῦ ἢ στόχου. θὰ εἶναι μιὰ θλιβερή αἰωνιότητα, ποὺ 
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χ ὀωο  μ ν πο... ; 
εἶναι κάτω ἀκόμη καὶ ἀπὸ τὸν χρόνο. 0 ἅγιος Μάξιμος 
ὁ Ὁμολογητὴς μιλάει κι αὐτὸς γι’ αὐτὴ τὴν αἰωνιότη- 
τα κάτω ἀπὸ τὸ χρόνο. 
σα -- ο... ι 
Ἡ ἀτέλειωτη μονοτονία τοῦ κενοῦ καὶ Ἠ πληρότητα 
ἀποτελοῦν τὶς δύο ριζικὰ διαφορετικὲς μορφὲς τῆς αἰω- 
νιότητας: Ἡ πρώτη εἶναι ἡ νεκρὴ αἰωνιότητα, ἡ δεύτερη 
εἴναι ζῶσα αἰωνιότητα. Ὁ χρόνος ποὺ μπορεῖ νὰ προά- 
γει πρὸς τὸ πλήρωμα τῆς ἀληθινῆς αἰωνιότητας εἶναι 
δημιουργικός". Αὐτὸς ὁ χρόνος ἀντλεῖ ζωὴ ἀπὸ τὶς ἄ- 
πειρες θεῖες ἐνέργειες καὶ τὴν μεταδίδει στὴν κτίση. Ὁ 
χρόνος ποὺ ἐππίπτει πλήρως ἀπὸ τὴν προοπτικὴ τῆς 
αἰωνιότητας, σὲ μιὰ καθορισμένη καὶ ἀμετάβλητη µο- 
νοτονία, δὲν ἔχει πλέον οὔτε κὰν τὸ χαρακτήρα τοῦ χρό- 
νου, ἀφοῦ εἶναι μιὰ αἰωνιότητα στοὺς ἀντίποδες τῆς 
3» .. » / Ν ΔΝ ΑΝ / 
ἀληθινῆς αἰωνιότητας. Δὲν εἶναι πιὰ κυριολεχτικὰ χρό- 
νος, ἐπειδὴ δὲν εἶναι πλέον ἀλληλοδιαδοχὴ πρωτοφανῶν 
καταστάσεων ποὺ διαπνέονται ἀπὸ τὴν ἐλπίδα νὰ προ- 
αχθοῦν ὅλο καὶ περισσότερο στὴν αἰωνιότητα, ἀλλὰ 
εἶναι αἰωνιότητα µονοτονίας, αἰωνιότητα κενοῦ, στὴν 
κ ᾱ νά. ; κα χ , 
ὑποία ἢ ἐλπίδα, Ἡ προσδοκία καὶ Ἡ πλήρωση εἶναι πλέ- 
ν ο μυ.” κα 
ον ἄτοπες ἢ ἀνέφικτες. Ἠΐναι ὃ ἀνούσιος Ἡ ἀδιάδεκτος 
κατὰ μιὰ ἔννοια χρόνος, γιατὶ δὲν προσδοκᾶται οὔτε καὶ 
γίνεται τίποτε πλέον κατ᾽ αὐτόν: γιατὶ δὲν τὸν ἕλκύει 
πιὰ Ἡ αἰωνιότητα. Είναι μιὰ ἀπαράλλαχτη κατάσταση 


Ἀ 


δίχως τέλος, ποὺ βιώνεται σὰν κατάρα, σὰν πώρωση, Ἡ 
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Ας 


σὰν ἐνσυνείδητος θάνατος. Ἠήναι ὁ ἀποχλεισμός, Ἡ Ἡ 
ἐρεβώδης αἰωνιότητα τῆς κόλασης, τὸ σκότος τὸ ἐξώ- 
τερον (τῆς ὕπαρξης), Ἡ ἀπουσία ζωῆς ποὺ βιώνεται ὧσ- 
τόσο σὰν τυραννία. 

Τὸ ἀναλλοίωτο τοῦ Θεοῦ, στὸ ὁποῖο ὁ Θεὸς κάνει µε- 
τόχους κι ἐκείνους ποὺ αὐξάνουν ἐν ἀγάπγῃ, εἶναι τὸ ἀν- 
αλλοίωτο κατὰ τὴν πληρότητα τῆς ζωῆς ἀπὸ ἀγάπη, 
πάνω ἀπὸ τὴν ὁποία δὲν μπορεῖ νὰ ὑπάρχει τίποτε ἄλλο 
πλέον. Τὸ ἀναλλοίωτο τῆς κόλασης εἶναι τὸ ἀπόλυτο 
κενὸ ζωῆς. Ὅσοι βρίσκονται σ᾿ αὐτὴ τὴν κατάσταση 
ἀποκόπηκαν ἀπὸ τὸ διάλογο τῆς ἀγάπης, ποὺ τοὺς 
πρατοῦσε συνδεδεμένους μὲ τὴν αἰωνιότητα. Ἡ ζωὴ 
τους δὲν εἶναι πλέον κυριολεχτικὰ ζωή, Ἡ ὑπαρξή τους 
δὲν εἶναι πλέον κυριολεκτικὰ ὕπαρξη. Ὁ χρόνος συμπί- 
πτει μὲ τὸ γίγνεσθαι, ἐπειδὴ τείνει πρὸς τὴν πλήρη κοι- 
νωνία μὲ τὸν Θεό, πρὸς τὴν αἰωνιότητα. Τὸ γίγνεσθαι 
δὲν ὑφίσταται ἐν τῷ Θεῷ, οὔτε στὴν κόλαση. Ἡ παρα- 
δοχη ἑνὸς γίγνεσθαι ἐν τῷ θεῷ σηµαίνει ὅτι δὲν Τὸν θε- 
ωροῦμε πλέον πλήρωμα ζωῆς καὶ δὲν ἀναγνωρίζουμ.ε 
πιὰ τὴν πληρότητα οὔτε στὸν Δημιουργό. Ὁ χρόνος δὲν 
θὰ ὑπάρχει πλέον οὔτε στὸν οὐρανὸ οὔτε στὴν κόλαση. 
Σπὸν οὐρανὸ δὲν θὰ ὑπάρχει ἐπειδὴ «οἱ ἐν αὐτῷ σκη- 
νοῦντες» ἔχουν τὸν Θεὸ ὡς πλήρωμα: στὴν κόλαση δὲν 
θὰ ὑπάρχει, ἐπειδὴ δὲν θὰ εἶναι δυνατὴ πλέον Ἡ ἐπιφορὰ 
πρὸς τὸν Θεό (Ἄποκ. 12. 13). Αὐτὴ μάλιστα δὲν θὰ εἷ- 
ναιπλέον κατάπαυση. ἐπειδὴ τὸ ἀπελπιστικὸ πενὸ εἶναι 
τυραννία. «Ὁ γὰρ σκώληξ αὐτῶν οὐ τελευτήσει» (Ἠσ. 
66, 24: Μάρκ. 9. Δά, 46, 48). Ὁ χρόνος εἶναι χάρη ποὺ 


͵ ι , : } 
δίδεται γιὰ μετάνοια (Άποκ. 3, 21): καὶ εἶναι ἐπίσης 
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ἐλπίδα. Λὐτοὶ ὅμως ποὺ βρίσκονται στὴν κόλαση δὲν θὰ 


ἔχουν πλέον αὐτὴ τὴ χάρη. «Τοῖς δὲ παρὰ φύσιν τῷ τοῦ 
εἶναι λόγῳ γνωμωκῶς χρησαμένοις, ἀντὶ τοῦ εὖ τὸ ἀεὶ 
φεῦ εἶναι κατὰ τὸ εἰκὸς ἀπονέμοντος, ὡς οὐκ ὄντος 
αὐτοῖς λοιπὸν χωρητοῦ τοῦ εὖ εἶναι, ἐναντίως πρὸς αὐτὸ 
διακειµένοις, καὶ πένησιν παντελῶς οὐκ ἔχουσι μετὰ 
τὴν τοῦ ζητουμένου φανέρωσιν, καθ’ ἣν τοῖς ζητοῦσι 


, - : μα 
πέφυκε φανεροῦσθαι τὸ ζητητόν»"'. 


. .- ͵ : - 

η. Ἡ πλήρης αἰωνιότητας χρονικότηνα εν Ἀριστῷ 
καὶ ἡ σχέση Του µαζίµας. ᾿Εὰν προηγουμένως ὁ Θεὸς 

πρόσφερε στὰ ἐνσυνείδητα χπίσµατα τὴν ἀγάπη Του μὲ 
νμ ”---.. μα. ' 
τὰ ἔργα Του καὶ μὲ τὶς ἄκτιστες ἐνεργειες Του, ἐν Χρι- 

. ι πώ” νο ο] 
στῷ προσφέρει σ᾿ αὐτὰ τὸν ἴδιο Του τὸν Ἠιαυτὸ ὡς ὑπό- 
σταση. Ἐν Χριστῷ εἶναι προσιτὴ σὲ μᾶς Ἡ ἴδια Ἡ θεία 
Ὑπόσταση γιὰ πλήρη κοινωνία στὸ δικό µας ἀνθρώπινο 
ἐπίπεδο. Ὁ Χριστὸς ὑπερβαίνει ὄντως ἐν 'Ῥαυτῷ τὴ 
διάσταση μεταξὺ θεότητας καὶ ἀνθρωπότητας καὶ µε- 

πμ ιν νο ἃ ᾗ 
ταξὺ Αὐτοῦ ὡς Θεοῦ καὶ Ἠμῶν. Γιὰ μᾶς Ἡ κατάσταση 
αὐτὴ πραγματοποιεῖται πρὸς τὸ παρὸν µόνο νηπιακὰ 
καὶ δυνάμει. 

Ἡ ἀνθρώπινη θἐλησή Του ἀνταποκρίνεται πλήρως 
ατὴ θεία Του θέληση. Μ΄ αὐτὸ βέβαια δὲν καταργεῖται 
Ἡ μεταξύ τους διάκριση. Ἡ θεία θέληση ἐξακολουθεῖ 
νὰ εἶναι πάντοτε ἐκείνη ποὺ προσφέρει, ποὺ καλεῖ, ποὺ 
: τν ἁνκά να ιόν « ! : 
ἐπιζητεῖ ἀπάντηση, ποὺ ἐπιβάλλει ὑπευθυνότητα: Ἡ 
ἀνθρώπινη θέληση παραμένει αὐτὴ ποὺ ἀπαντᾶ. 





88. Περὶ διαφόρων ἀποριῶν, 94 439928. 
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Ἠξάλλου, τὸ γεγονὸς ὅτι ἡ ἀνθρώπινη θέληση τοῦ 
Χριστοῦ ἀπαντᾶ γιὰ τοὺς ἀνθρώπους, ζητᾶ γιὰ τοὺς 
ἀνθρώπους, δείχνει ὅτι αὐτὴ παραμἑνει σὲ σχέση μὲ τὴ 
χρονικότητά τους, μὲ τὶς ἐπιδιώξεις τους, μὲ τὶς δυσχο- 
λίες τους. Αὐτὸ δὲ κάνει τὸν Χριστὸ νὰ βιώνει καὶ ὡς 
Θεὸς αὐτὲς τὶς σχέσεις μὲ τὴ χρονικὴ ἀνθρωπότητα. 
Καὶ ἐνόσῳ εἴμαστε σὲ πορεία γιὰ τὴν ὁλοκλήρωση τῆς 
ἀνταπόκρισής µας στὴν προσφορὰ τῆς θείας ἀγάπης, 
παραμένει καὶ ὃ Χριστὸς σὲ σχέση μὲ τὴν χρονικότητά 
μας --ἀκόμιη περισσότερο ἀπ᾿ ὅ,τι στὴ θεία κατάσταση 
πρὶν τὴν ἐνσάρκωση--, μολονότι Αὐτὸς ὡς ὑποκείμενο 
τῆς αἰωνιότητας ἐπέφερε Ίδη σ᾿ αὐτὴν τὴ χρονικότητα 
καὶ τὴ δύναμη μιᾶς πληρέστερης ἀνθρώπινης ἀνταπό- 
κρισης στη θεία προσφορά. 

Ἡ ἐνσάρκωση τοῦ θείου Λόγου καὶ τὸ γεγονὸς ὅτι ἐν 
Αὐτῷ συνυπάρχουν ἡ ὑπέρβαση τῆς μεταξὺ Θεοῦ καὶ 
ἀνθρώπου χρονωκῆς διάστασης καὶ ἣ σχέση Του μὲ τοὺς 
χρονικοὺς ἀνθρώπους φανερώνουν ἐπίσης τὴν ἐσωτερι- 
κ σχέση τῆς θείας αἰωνιότητας μὲ τὴν ἀνθρώπινη 
χρονικότητα. 

Ὁ Υἱὸς τοῦ θεοῦ ἐνσαρκώθηκε γιὰ νὰ μᾶς βοηθήσει 
νὰ ὑπερβοῦμε μὲ τὴ δική µας κίνηση τὸ χρονικὸ µεσο- 
διάστηµα ποὺ μᾶς χωρίζει ἀπὸ τὴν πλήρη κοινωνία μὲ 
τὸν Θεό. Ὁ Ἀριστὸς πραγματοποιεῖ κατὰ κάποιο τρὀ- 
πον τὴν κίνηση αὐτὴ µαζί µας. Τι’ αὐτὸ τὸ λόγο βρί- 
σκεται ἀκόμη σ᾿ αὐτὸ τὸ μεσοδιάστημα, ἂν καὶ εἶναι 
ὑπεράνω αὐτοῦ. 

Ῥασιζόμενος στὰ λόγια τοῦ Αποστόλου Παύλου 
(Ἔβρ. 1. 99-40) ὁ Ὡριγένης κάνει ἕνα πολὺ ἐνδιαφέρον 
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σχόλιο στὸ λόγο τοῦ Ἰησοῦ: «οὐ μ.ὴ πίω ἀπ᾿ ἄρτι ἐχ τού- 
του τοῦ γεννήµατος τῆς ἀμπέλου ἕως τῆς ἡμέρας ἐχεί- 
νης ὅταν αὐτὸ πίνω μεθ’ ὑμῶν καινὸν ἐν τῇ βασιλεία τοῦ 
πατρός µου» (Ματθ. 26, 29). «Αὐτὸς περιμένει ἔπομέ- 
νως ἐμεῖς νὰ ἐπιστρέψουμε, ἐμεῖς νὰ μιμ.ηθοῦμε τὸ πα- 
ράδειγµά Του, ἐμεῖς νὰ Τὸν ἀκολουθήσουμε, γιὰ νὰ χα- 
ρεῖ μὲ μᾶς καὶ νὰ πιεῖ μὲ μᾶς τὸ κρασὶ στὴ Βασιλεία τοῦ 
Πατρός Του. Ἐπειδὴ τώρα, ὄντας ἐλεήμων, κλαίει, μὲ 
περισσότερη συμπόνια ἀπ᾿ ὅ,τι ὁ ἀπόστολος, μὲ ὅσους 
Χλαίουν καὶ ἐπιθυμεῖ νὰ χαίρεται μὲ ὅσους χαίρονται 
(ωμ. 12, 19)... Πλησιάζοντας τὸν Πατέρα, εὑρισχόμε- 


Ν 


νος πλησίον τοῦ ἱεροῦ καὶ προσφέροντας τὴ θυσία Του γιὰ 
μᾶς, δὲν πίνει τὸ κρασὶ τῆς χαρᾶς, ἐπειδὴ ἀγωνιᾶ ἐπὶ τοῦ 
παρόντος ἀπὸ τὴν πίκρα τῶν ἁμαρτιῶν µας». 

Ἔδῶ πρέπει νὰ παρατηρήσουμε τὴ χρονικὴ σύμ.- 
πτωση τῆς αὐτοπαράδοσης τοῦ Χριστοῦ στὸν Πατέρα 
διὰ τῆς θυσίας, δηλαδὴ τῆς ὑπέρβασης τοῦ χρονικοῦ 
διαστήματος καὶ τῆς σχέσης του μὲ ἐκείνους ποὺ ὑπο- 
φέρουν µέσα στὸ χρόνο, ἐφόσον ἀκριβῶς γι’ αὐτοὺς αὖ- 

ὕ νο βλ ι ο ρι Ἡ 
τοπροσφέρεται. «Ἔχως πότε θὰ περιμένει Αὐτός;: ως 
, ͵ ͵ . ͵ ι , 
ὅτου τελειώσω, λέει, τὸ ἔργο µου. Πότε θὰ τελειώσει 

ον ολα 4 ' ον ες ας αν ο 
αὐτὸ τὸ ἔργο; Ὅταν θὰ πελειωθῶ ἐγὼ ὁ ἴδιος, ὁ ὁποῖος 
εἶμαι ὁ τελευταῖος καὶ ὁ μεγαλύτερος μεταξὺ ὅλων τῶν 
ἁμαρτωλῶν... Ἕως ὅτου ἐγὼ δὲν θὰ εἶμαι ὕποτετα- 
γμέγος στὸν Πατέρα, οὔτε Αὐτὸς ὁ Ἴδιος δὲν θὰ εἶναι 
ὑποτεταγμένος. Αὐτὸς δὲν ἔχει ἀνάγκη νὰ ὑποτάσσε- 
ται στὸν Πατέρα γι’ Αὐτόν, ἀλλὰ γιὰ µένα, στὸν Ὁποῖο 
τὸ ἔργο Του δὲν τελείωσε ἀκόμη. Γι’ αὐτὸ ἐλέχθη “ὅτι 
Αὐτὸς δὲν εἶναι ἀχόμ.η ὑποτεταγμένος”. Ὁ Χριστὸς δὲν 
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θὰ λάβει τὴν πλήρη χαρὰ παρὰ ὅταν ὅλο τὸ σῶμα Του 
τὴν λάβει». Αὐτὸ σηµαίνει γιὰ μᾶς ὅτι, ἐφόσον δὲν ὑ- 
περβήκαμε τὴ χρονικὴ διάσταση μὲ ὅλους ἐν ἀγάπῃ, ὁ 
χρόνος παραμένει ἀντικειμενικὴ πραγματικότητα. «Ἔ- 
πειδὴ ἐμεῖς ὅλοι εἴμαστε τὸ σῶμα Του καὶ ὀνομαζόμε- 
θα τὰ µέλη Του, ἐφόσον ὑπάρχουν μερικοὶ μεταξύ µας 
οἱ ὁποῖοι δὲν ὑποτασσόμεθα μὲ µία τελεία ὑποταγή, 
Αὐτὸς ὁ Ἴδιος δὲν εἶναι ἀκόμη ὑποτεταγμένος. Οὔτε οἱ 
Χεχοιμημένοι ἅγιοι δὲν θὰ εἶναι ἐν πλῆρει χαρᾷ '"ἀφ᾿ ῆς 
στιγμῆς αὐτοὶ κλαίουν γιὰ τὶς ἁμαρτίες µας”. Αὐτὸ 
σηµαίνει ὅτι ἕως ὅτου ἐγὼ δὲν ξεπέρασα τὸ χρονικὸ διά- 
στηµα στὴν ἀγάπη μὲ ὅλους, ὁ χρόνος παραμένει σὰν 
µία ἀντιχειμενικὴ πραγματικότητα». 

Ὁ Ὠριγένης, βέβαια, πιστεύει ὅτι Ἡ ἐπιστροφὴ αὐτὴ 
στὸν Πατέρα διὰ τοῦ Ἰησοῦ θὰ εἶναι καθολικὴ χαὶ ὅτι 
δὲν θὰ εἶναι γιὰ τὴν αἰωνιότητα. Αὐτὰ εἶναι τὰ λάθη 
του. Ἡ ἰδέα ὅτι ὁ ἼΊδιος ὁ Ἰησοῦς δὲν πῆρε τὴν πλήρη 
χαρὰ ἢ τὴν πλήρη ἀνάπαυση στὴν αἰωνιότητα, ἐφόσον 
ὑπάρχουν ἀκόμη ἐκεῖνοι ποὺ ἀγωνίζονται ἐν χρόνῳ, θὰ 
ἀναπτυχθεῖ καὶ πάλι ἀπὸ τὸν ἱερὸ Χρυσόστομο, ἀπὸ τὸν 
ἅγιο Μάξιμο τὸν Ὁμολογητὴ καὶ τελικὰ ἀπὸ τὸν Ῥα- 
δοα], ὁ ὁποῖος διατύπωσε τὸ ἐντυπωσιακὸ ἀπόφθεγμα: 
«Ιόδας δεί 6η ασοπίε ]αδᾳιὰ Ί4 ΕΙ ἆά πιοπάο». 

Ἡ αἰωνιότητα εἶναι ἀλληλέγγυη μὲ τὸ χρόνο, δίχως 
νὰ συγχέεται μ.᾿ αὐτόν. Ἡ αἰωνιότητα εἶναι ἢ πηγη καὶ 
Ἡ προοπτικἡ τοῦ χρόνου καὶ Ἡ δύναμ:η ποὺ κινεῖ τὸ χρό- 
νο πρὸς αὐτή. ἸἨντέλει ἡ αἰωνιότητα θὰ ὑπερπληρώσει 


89. Είς τὸ ευϊτωιόν, ὁμιλία ᾱ΄, Ρα 13, 479, 480. 
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τὸ χρόνο, θὰ τοῦ δώσει τὰ χαρακτηριστικά της. Τόπε δὲ 
χρόνος οὐκέτι ἔσται (Αποκ. 10, 6). ἐπειδὴ ἐμεῖς δὲν θὰ 
ἔχουμε πιὰ µέσα µας παρὰ µόνο τὴν ἀγάπη. Μέσῳ τῆς 
ἀγάπης «ὥσπερ µίαν φύσιν, οὕτω δὲ καὶ µίαν γνώµην 
καὶ θέλημα ἕν, θεῷ καὶ ἀλλήλοις ἔχειν δυνάµεθα, οὖδε- 
µίαν πρὸς Θεὸν καὶ ἀλλήλοις διάστασιν ἔχοντες» ο, λέ- 
ει ὁ ἅγιος Μάξιμος ὁ Ὁμολογητής. Τότε ὁ Θεὸς θὰ ἐξα- 
λείψει τὰ δάκρυα ἐκείνων ποὺ θὰ εἶναι μετ’ Αὐτοῦ καὶ 


ἐν Αὐτῷ (ἍΆποκ. 24, 4). 


4. Ἡ ὑπερχωρικότητα τοῦ Θεοῦ καὶ ἡ συμμετοχὴ τῶν 
χωρικῶν δημιουργηµάτων σ᾿ αὐτή. 


ᾱ. Ὁ χῶρος ὣς πεδίο κοινωνίας ποὺ βασίζεται στὴν 
Ἁγία Τριάδα. Ὁ Θεὸς εἶναι ὑπεράνω χώρου, καθόσον ὁ 
χῶρος περιορίζει. Συνάµα εἶναι παρὼν σ᾿ ὅλο τὸ χῶρο, 
χωρὶς νὰ συνιστοῦν τὰ µέρη τοῦ χώρου ἀντίστοιχα µέ- 
ϱη Αὐτοῦ. Ὁ Θεὸς εἶναι ὑπεράνω χώρου, ὅπως εἶναι καὶ 
ὑπεράνω χρόνου, ὄντας ὑπεράνω τοῦ «ποῦ» καὶ τοῦ 
«πότε», καθὼς καὶ παντελῶς ὑπεράνω τοῦ «πῶς», για- 
τὶ ὅλα αὐτὰ θὰ Τὸν περιόριζαν, θὰ Τὸν προσδιόριζαν, θὰ 
Τὸν ὅριζαν"'. ζζαἱ εἶναι ὑπεράνω αὐτῶν διότι, ὡς ὑπερυ- 


90. Ἠπιστολὴ Β. Πρὸς Ἰωάννην ΚΚουβικουλάριον, Περὶ ἀγά- 
πης, Ρ. 91, 9φ96ςο. 

394. Περὶ διαφόρων ἀποριῶν, Ρ 91, 1180. Ὁ ἅγιος Μάξιμος ὁ 
Ὁμολογητῆς ἐπίσης λέει (ὅ.π., στ. 14841): «εἰ ἡ πάντων οὐσία πολ- 
λῶν ὄντων τῶν πάντων ἄπειρος εἶναι οὐ δύναται (πέρας γὰρ ἔχει 
αὐτῶν τῶν πολλῶν ὄντων τὴν ἐν πλήθει ποσότητα, περιγράφουσαν 
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πάρχων ἢ ἀποφατικός, εἶναι ὑπεράνω κάθε συστήµα- 
τος ἀναφορῶν. Ηΐναι δὲ ἐν πᾶσι, ἀχωρήτως καὶ ἀχρό- 
͵ κορν) νο νο, 

νως, διότι δι’ Αὐτοῦ δέχονται τὴν ὕπαρξη τὰ πάντα. 
Ἐλναι ἐν πᾶσι, διότι εἶναι σ᾿ ὅλες τὶς σχετικὲς μὲ μᾶς 
δημιουργικές, συνεκτικὲς χαὶ τελειωτικὲς ἐνέργειές 
Ἡ ας ᾱ , τν} μλ ͵ μμ 
Του: μὲ τὸ νὰ παράγει δὲ καὶ νὰ διαθέτει αὐτὲς τὶς ἐνέρ- 
γειες, ἔρχεται στὸ δικό µας ὑπαρχτικὸ ἐπίπεδο Ἡ στὸ δι- 
κό µας σύστημα ἀναφορῶν, γινόμενος δι’ αὐτῶν εὔχο- 
λα προσιτός. 

ι ο. ι ο / --- 

Ὁ θεὸς ὡς ἀσύνθετο, ἀποφατικὸ ὑποκείμενο εἶναι ὃ- 
περάνω χώρου. Ἠντελὲς ὅμως ὑποκείμενο δὲν μπορεῖ 
νὰ εἶναι παρὰ µόνο ἐν τελείᾳ κοινωνίᾳ μὲ ἄλλα ἄπειρα, 
ς / « δι Σ΄ Ὕ. ον τά . . Ν 
ὑπέρτατα ὑποκείμενα. Ἔτσι εἶναι δεδομένη σ᾿ Αὐτὸν 
καὶ Ἡ δυνατότητα τοῦ χώρου, ἐφόσον κατὰ τὴ διάκριση 
τῶν θείων Προσώπων δίδεται Ἡ δυνατότητα τῆς ἑτερό- 
τητας καὶ πεπερασμένων προσώπων, ὥστε νὰ ἑλκύου- 
ται στὴν μετ᾽ Αὐτοῦ κοινωνία. αἱ ἐπειδὴ τὰ πεπερα- 
σµένα πρόσωπα δὲν εἶναι ἐξ ἀρχῆς σὲ ἰδεώδη κοινωνία 
τόσο μεταξύ τους ὅσο καὶ μεταξὺ αὐτῶν καὶ τοῦ Θεοῦ, 
Ἡ ἀπόσταση ποὺ τὰ χωρίζει ἀπὸ τὴν τέλεια κοινωνία 
λαβαίνει τὴ µορφὴ τοῦ χώρου, ὅπως λαβαίνει καὶ τὴ 
μ.ορφὴ τοῦ χρονικοῦ διαστήματος. "Ἔπσι ὁ χῶρος εἶναι 
πλαίσιο (μορφή) τῆς σχέσης τοῦ ἄπειρου καὶ ἀχώρητου 
Θεοῦ καὶ τῶν πεπερασμένων προσώπων' ἕνα πλαίσιο 


αὐτῆς τόν τε τοῦ εἶναι καὶ τοῦ πῶς εἶναι λόγον, οὐ γὰρ ἄφετος Ἡ 
τῶν πάντων οὐσία), οὐδὲ ἡ τοῦ καθ ἕκαστον δῆλον ὑπόστασις 
ἔσται δίχα περιγραφῆς, ἀλλῆλαις τῷ ἀριθμῷ καὶ τῇ οὐσίᾳ κατὰ 
τὸν λόγον περιγεγραμμµέναι». 
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ποὺ κάνει δυνατὴ τὴν κίνηση τῶν κτιστῶν προσώπων 
μεταξύτους, καὶ ἕνεκα τούτου καὶ πρὸς τὸν Θεό, καθὀ- 
τι ὁ θεὸς δὲν μπορεῖ νὰ βρεθεῖ ἔξω ἀπὸ τὴν κοινωνία μὲ 
ἄλλα πρόσωπα. 

Ὑπάρχουν, βέβαια, καὶ κτιστὰ ὑποκείμενα τὰ ὁποῖα 
βρίσκονται σὲ ἀπόσταση ἀπὸ τὸν Θεό, ἢ καὶ μεταξὺ τῶν 
ἴδιων, µόνο κατὰ τὴ χρονικὴ διάσταση! τέτοια ὑποχεί- 
μενα εἶναι οἱ ἄγγελοι. Ὁ Θεός, ἀσφαλῶς, δὲν εἶναι µο- 
νότονος στὴ δημιουργική Του ἐνέργεια. Δημιουργεῖ καὶ 
ὑποκείμενα ἐνδεδυμένα μὲ ὑλικὰ σώματα, προκειµένου 
νὰ ἐπιτύχει στοιχεῖα πνευματικότητας ἀπὸ ὑλικὰ µορ- 
φώματα, δηλαδη εἰκόνες ἑνὸς θεατοῦ κάλλους. Ἱζαὶ 
ἐπειδῆ αὐτὰ τὰ ὑποκείμενα εἶναι ἐνδεδυμένα μὲ ὑλικὰ 
σώματα, ἔχουν ἀνάγκη ἑνὸς συναφοῦς στοιχείου, δη- 
λαδὴ ἑνὸς χώρου. ζαὶ μάλιστα ἔχουν ἀνάγκη ἑνὸς 
ἐκτεταμένου χώρου ἐλεύθερης χίνησης. Γιατὶ ὅπως ὁ 
χρόνος δίδεται γιὰ τὴν ἐλευθερία τῶν χτιστῶν ὑποχει- 
µένων, ἔτσι καὶ ὁ χῶρος δίδεται ἐπίσης γιὰ τὴν ἔλευθε- 
βία τους" γιὰ νὰ πλησιάζουν, ν᾿ ἀπομακρύνονται, ἢ νὰ 
παραμένουν στὶς ἀποστάσεις ποὺ βρίσκονται μεταξύ 
τους. Ὅ χρόνος καὶ ὁ χῶρος δίδονται γιὰ νὰ συνέχουν 
τὸν «πόθο» Ἡ τὴν «ἐπιθυμία» µεταξύ τους, ἀλλὰ καὶ γιὰ 
νὰ τοὺς δίνουν τὴ δυνατότητα νὰ ἀπομακρύνονται ὅταν 
δὲν ἀγαπῶνται. 

Ἡ Τριάδα δὲν μπορεῖ νὰ φανερώνει τὴ θεατή Της 
εἰκόνα παρὰ µόνο στὰ τοποθετημένα σ᾿ ἕναν κοινὸ χῶ- 
Ρο Χτιστὰ πρόσωπα. Μὲ τὴν ἔννοια αὐτὴ ὁ χῶρος, ὡς 
κοινὸ περιβάλλον τῶν ἀνθρώπινων προσώπων, βρίσκε- 
ται σὲ σχέση μὲ τὴν Ἁγία Τριάδα, Καθὼς μάλιστα τὰ 
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Τριαδικὰ Πρόσωπα ἀλληλοπεριχωροῦνται, ἔτσι καὶ τὰ 
ἀνθρώπινα πρόσωπα ἐνυπάρχουν ἐν µέρει πνευματικὰ 
ἐν ἀλλήλοις, καὶ μποροῦν νὰ ἐνυπάρχουν ὅλο καὶ περισ- 
σότερο, καὶ ἐντέλει εἶναι κατὰ κάποιο τρόπο παρόντα σ᾿ 
ὁλόκληρο τὸ χῶρο, ἢ εἶναι ὑπεράνω αὐτοῦ. 

Τόσο Ἡ προέλευση τοῦ χώρου ὅσο καὶ Ἡ ἑνότητά του 
ἀποδίδεται στὴν Ἁγία Τριάδα, χάριν τῆς διάκρισης τῶν 
ἀνθρώπινων προσώπων καὶ χάριν τῆς μεταξύ τους ἑνό- 
τητας. Κάθε ἀνθρώπινο πρόσωπο περιέχει ἐν ἑαυτῷ ὁ- 
λόνληρο τὸ χῶρο, Ἡ συνδέεται μὲ ὅλο τὸ χῶρο, γιατὶ τὸ 
σῶμα του ἐξηγεῖται ἀπὸ ὅλα ὅσα ὑπάρχουν στὸ χῶρο 
καὶ Ἡ ψυχή του ἔχει ἕνα περιεχόµενο συνυφασμένο ἀπὸ 
ὅλο τὸ χῶρο. Τὰ ἑνωμένα μεταξύ τους πρόσωπα φέρουν 
μ.αὶ ὁλόκληρο τὸ χῶρο. Ὁ χῶρος εἶναι μιὰ ἑνότητα ποὺ 
φέρουν ἀπὸ κοινοῦ τὰ ἀνθρώπινα πρόσωπα, συνάμα δὲ 
καὶ κάθε πρόσωπο καθεαυτό: ὡστόσο, ὁ χῶρος ὑπερβαί- 
νεται ἀπ) αὐτά, σὲ µία ἑνότητά τους, πέραν τοῦ χώρου. 

Τίνεται φανερὴ καὶ ἐδῶ ἡ ἰδιότητα τῶν ἀνθρώπινων 
προσώπων ὡς φορέων τῆς εἰκόνας τοῦ ἑνὸς κατὰ τὴν 
οὐσία καὶ τριαδικοῦ ὡς πρὸς τὰ Πρόσωπα Θεοῦ, καθὼς 
ὑπάρχει ἀσύγχυτη ἑνότητα μεταξὺ ὅλων τῶν ἀνθρώπι- 
νων προσώπων. 

Ἠΐναι ἀδύνατη Ἡ κατανόηση τοῦ χώρου μὲ μιὰ κα- 
θαρὰ ἀτομικιστικὴ προοπτική. Ναὶ μὲν κάθε ἀνθρώπι- 
νο πρόσωπο θεωρεῖται τρόπον τινὰ κέντρο τοῦ χώρου, 
ἀλλὰ ἔχει μιὰ φυσικὴ ροπη πρὸς τὰ ἄλλα πρόσωπα, 
πραγματοποιώντας μιὰ ἰσορροπία ἀνάμεσα στὸν ἑαυτό 
του, ὡς κέντρου τοῦ χώρου, καὶ στὰ ἄλλα πρόσωπα, ὡς 
κέντρων τοῦ χώρου. Ἕνα καὶ µόνο ἀνθρώπινο πρόσωπο 
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δὲν θὰ εἶχε ἀνάγκη τοῦ χώρου καὶ θὰ αἰσθανόταν τε- 
λείως ἄσχετο μ’ αὐτόν, ἢ θὰ τὸν θεωροῦσε ἐξωπραγμα- 
τικό. 

Σύµφωνα μὲ ὅλα αὐτά, ὅταν λέμε ὅτι ὁ Θεὸς συνέ- 
λαβε καὶ δημιούργησε τὸ χῶρο, πρέπει νὰ ἔχουμε κατὰ 
νοῦν τὸν ἐν Τριάδι Θεό. Σ1ὲ ἕναν µονοπρόσωπο Θεὸ δὲν 
θὰ ὑπῆρχε ἐπαρκῆς βάση γιὰ τὴ δηµιουργία τοῦ χώρου. 
Ὁ χῶρος εἶναι στενὰ συνδεδεμένος μὲ τὴν διαπροσω- 
πικὴ κοινωνία. Ὁ χῶρος ἀποκτᾶ καὶ διατηρεῖ μιὰ πιὸ 
βέβαιη πραγματικότητα, ὅταν ἀναφέρεται ὄχι µόνο σὲ 
μένα ἀλλὰ καὶ σὲ ἄλλα πρόσωπα, ὅταν μπορῶ καὶ πρέ- 
πει νὰ πῶ: ἀπὸ μένα µέχρι τὸ τάδε πρόσωπο ὑπάρχει τό- 
ση ἀπόσταση. Ὅ χῶρος εἶναι μιὰ διαπροσωπικὴ σχέση 
ὅπως καὶ ὁ χρόνος. Λὐτὸς μᾶς διαφοροποιεῖ καὶ μᾶς 
ἑνώνει καὶ μᾶς δείχνει τὴν προοπτικἡ μιᾶς πιὸ μεγάλης 
προσέγγισης μεταξύ µας. "Έτσι ὁ χῶρος ἀποδεικνύεται 
μιὰ ὑπαρκτικὴ πραγματικότητα" δὲν εἶναι θεωρία ἢ 
μ.ορφ} διαισθήσεως, ὅπως δὲν εἶναι καὶ ὁ χρόνος (καπ). 
Ὁ χῶρος ἐξαρτᾶται καὶ ἀπὸ τὸ ἄλλο ἐγώ, ἢ ἡ ὑπέρβα - 
ση τῆς ἀπόστασης ἐξαρτᾶται καὶ ἀπὸ αὐτό, ὅπως καὶ Ἡ 
ὑπέρβαση τῆς χρονικῆς διάρκειας ἐξαρτᾶται ἀπὸ τὴν 
πραγματοποίηση τῆς ἀγάπης μ. αὐτό. Διότι, ἂν µόνο 
ἐγὼ θέλω νὰ πάω πρὸς αὐτὸ ἐνῶ αὐτὸ φεύγει, Ἡ ἀπό- 
σταση παραμένει. Αλλὰ παραμένει ἐπειδὴ ξέρω ὅτι αὖ- 
τὸ ὑπάρχει. Ὁ χῶρος μπορεῖ ἔτσι νὰ εἶναι μιὰ βασανι- 
στικη πραγματικότητα, ἂν χρησιμοποιεῖται γιὰ τὴν ᾱ- 
ποφυγἢ τῆς κοινωνίας, καὶ μιὰ θετωκὴ πραγµατικότη- 
τα, ὅταν ὑπηρετεῖ ὡς µέσον ἐκδήλωσης μιᾶς ἀσύγχυ- 
της κοινωνίας. Μπορεῖ κανεὶς νὰ κάνει ἀμφισβητήσιμη 
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χρήση τοῦ χώρου ὅπως ἐξάλλου καὶ τοῦ χρόνου, ἀλλὰ 
πάντοτε μὲ τὴ μορφὴ σχέσης. Ὁ χῶρος δίνει στὸν ἄν- 
θρωπο τὴ δυνατότητα ἀπομάκρυνσης ἀπὸ τὸ πρόσωπο 
ποῦ ἄλλου ἀλλὰ καὶ τὴ δυνατότητα προσέγγισης. Ὁ 
χῶρος εἶναι δοσµένος ὡς ἀπόσταση ἀλλὰ καὶ ὡς σύν- 
δεσµος μεταξὺ τῶν ἀνθρώπων, ὅπως καὶ ὁ χρόνος, Μπο- 
ροῦμε νὰ διατηροῦμε καὶ νὰ µεγαλώνουμε αὐτὴ την 
ἀπόσταση, ἀλλὰ μποροῦμε καὶ νὰ τὴν µειώνουμε ἢ νὰ 
τὴν καταργοῦμε ἐντελῶς, ὅπως μποροῦμε νὰ κάνουμε 
καὶ μὲ τὴ χρονικἡ ἀπόσταση. 

᾽Αλλὰ ὁ χῶρος, ὡς πραγματικότητα τοῦ κόσμου, εἷ- 
ναι προορισµένος νὰ ξεπεραστεῖ μὲ τὴν πραγµατοποίη- 
ση μιᾶς τέλειας κοινωνίας ἀνάμεσα σὲ μᾶς καὶ τὸν θεὸ 
καὶ ἀνάμεσα σὲ μᾶς τοὺς ἴδιους, καθ΄ ὁμοίωσιν τῆς Α- 
γίας Τριάδας. Ἔτσι, ὁ χῶρος ἔχει τὴν ἀρχὴ καὶ τὸ τέ- 
λος στὴν Ἁγία Τριάδα, ὅπως καὶ ὁ χρόνος, 


β. Ὁ χῶρος εἶναι ᾗ ἄρρηκτα δεμένη μὲ τὴ χρονικὴ 
διάρκεια ἀπόσταση, καὶ οἱ δύο πρέπει νὰ ξεπεραστοῦν 
ὡς διάσταση μεταξὺ τῆς κλήσης τοῦ Θεοῦ στὴν ἀγάπη 
καὶ τῆς δικῆς µας ἀνταπόκρισης. Ὄντας ὑπεράνω τοῦ 
χώρου ὀντολογικά, πρέπει νὰ τὸν ξεπεράσουμε ὣς ἕνα 
σημεῖο αὐτοβούλως καὶ διὰ τῆς χάριτος. Ἂν ὁ χρόνος 
εἶναι διάρκεια μεταξὺ τῆς κλήσης στὴν ἀγάπη τοῦ Θε- 
οῦ καὶ τῆς ἀνθρώπινης ἀνταπόκρισης, ὃ χῶρος εἶναι Ἡ 
ἄρρηκτα δεμένη μ. αὐτὴ τὴ διάρκεια ἀπόσταση. Ἡ διά - 
σταση μεταξὺ τῆς κλήσης τοῦ Θεοῦ στὴν ἀγάπη καὶ 
τῆς πλήρους ἀνταπόχρισης τῶν ἀνθρώπων σ᾿ αὐτὴ τὴν 
κλήση, ἔγκειται στη διάρκεια καὶ στὴν ἀπόσταση. Καἱ 
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οἱ δύο ὑποδηλώνουν μιὰν ἀπόσταση τοῦ κόσμου ἀπὸ τὸν 
Θεό, ἀλλὰ ταυτόχρονα καὶ οἱ δύο εἶναι δοσµένες ἀπὸ τὸν 
Θεὸ ὡς ἀπόσταση ποὺ πρέπει νὰ ξεπεραστεῖ. Καἱ οἱ δύο 
εἶναι δοσµένες ὡς ἀπόσταση μεταξὺ τῶν ἀνθρώπων, 
ὡς διάστηµα μεταξὺ τῆς κλήσης στὴν ἀγάπη τοῦ ἑνὸς 
καὶ τῆς ἀνταπόκρισης τοῦ ἄλλου, ἀλλὰ καὶ ὡς διάστη- 
μα ποὺ πρέπει νὰ ξεπεραστεῖ. Γιὰ νὰ ἀκριβολογήσουμε, 
τὸ διάστηµα τοῦ χρόνου ὀνομάζεται διάρκεια, ἐνῶ τοῦ 
χώρου ὀνομάζεται ἀπόσταση. Αλλὰ καὶ τὰ δύο εἶναι 
ἀπόστασγ ἢ διάσταση μὲ τὴν εὐρεῖα ἔννοια. 

Καἱ στὶς δύο αὐτὲς πλευρὲς τῆς διάστασης βρίσκε- 
ται ὁ Θεὸς μὲ τὴν αἰωνιότητα καὶ τὴν πανταχοῦ πα- 
ουσία Του, ὡς συνδετικὸς χρίκος καὶ ὡς δύναμη ποὺ 
ἐμπνέει καὶ κατευθύνει τοὺς ἀνθρώπους τὸν ἕναν πρὸς 
τὸν ἄλλον καὶ πρὸς τὸν Θεό. Ἡ ἀπόσταση ἀποτελεῖ καὶ 
χρονικὴ διάρκεια. Γιὰ νὰ ξεπεράσουμε τὴν πρώτη πρέ- 
πει νὰ ξεπεράσουμε τὴ δεύτερη. Αλλὰ μπορεῖ νὰ εἴμα- 
στε πολὺ κοντὰ τοπικὰ σὲ κάποιον καὶ ταυτόχρονα σὲ 
μεγάλη πνευματικὴ ἀπόσταση, πράγμα ποὺ ἰσοδυναμεῖ 
μὲ µεγάλη χρονικὴ διάρκεια. τὴν ὁποία πρέπει νὰ δια- 
τρέξουµε. Ἡ ὑπέρβαση τῆς χωρικῆς ἀπόστασης ὡς 
πρὸς ἕνα πρόσωπο δὲν σηµαίνει ἐπίσης καὶ τὴν ὑπέρβα - 
ση τῆς χρονικῆς διάρκειας ἔναντι αὐτοῦ. Ἡ χρονικὴ] δι- 
άρκεια εἶναι αὐτὴ καθεαυτὴν ἀπόσταση καὶ προκαλεῖ 
καὶ χωρικὴ ἀπόσταση. Ἐνῶ ἀπὸ τὴ στιγμη ποὺ ἕεπερ- 
νιέται Ἡ χρονικἡ διάρκεια μ.εταξὺ δύο προσώπων, Ἡ χω- 
ρικὴ ἀπόσταση μεταξύ τους δὲν ὑπολογίζεται σχεδὸν 
καθόλου, ἢ ἐν πάσῃ περιπτώσει εἶναι πιὸ εὔκολο νὰ ξε- 
περαστεῖ. Απὸ τὴ στιγμ.ἠ ποὺ ξεπερνιέται ἡ πνευματικὴ 
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ἀπόσταση ἢ) Ἡ χρονικὴ διάρκεια, Ἡ χωρικἡ ἀπόσταση 
χάνει τὸν βασανιστικὸ χαρακτήρα της, Ἡ θὰ μπορούσα- 
µε νὰ ποῦμε ὅτι Ἡ ὑπέρβαση τῆς πρώτης διευκολύνει 
τὴν ὑπέρβαση τῆς τελευταίας. Αὐτὸ κάνει φανερὸ τὸ 
γεγονὸς ὅτι τὸ πνεῦμα ὑπερνικᾶ τὸ χῶρο, ὅτι ὁ χῶρος 
δὲν ὑπολογίζεται πιὰ γιὰ τοὺς ἐν πνεύµατι ἑνωμένους. 
Αὐτὸ ποὺ χωρίζει πιὸ βαθιὰ εἶναι Ἡ χρονική διάρκεια. Ὁ 
Θεὸς ὡς πνεῦμα εἶναι παντοῦ µαζί µας καὶ Ἡ ὑπέρβα- 
ση τῆς ἀπόστασης ποὺ μᾶς χωρίζει ἀπ᾿ Αὐτὸν εἶναι ζη- 
τηµ.α χρόνου καὶ ὄχι χώρου. 

Αὐτὸ ἀνοίγει μιὰ ἄλλη προοπτικὴ ὅσον ἀφορᾶ τὴν τε- 
λωκὴ ὑπέρβαση τοῦ χώρου, ἀπὸ ἐκείνη ποὺ ἀφορᾶ τὴν 
τελικη ὑπέρβαση τοῦ χρόνου. Ὁ χρόνος ὡς διάρκεια θὰ 
παύσει νὰ ὑπάρχει, ὁ χῶρος ὅμως ὄχι, ἀλλὰ θὰ πληρω- 
θεῖ, Ἐκεῖνος ποὺ θὰ ἀνταποκριθεῖ ἀμέσως καὶ πλήρως 
στὴν ἀγαπητικὴ κλήση τοῦ Θεοῦ καὶ τῶν ἄλλων, θὰ 
εἶναι μαζί τους παντοῦ, χωρὶς Ἡ ποικιλία τοῦ «παντοῦ» 
νὰ καταργηθεῖ. Ὁ Θεὸς θὰ εἶναι διαφανῆς καὶ αἰσθητὸς 
ἀπ᾿ ὅλα, μὲ τὴν ἐνέργειά Του. Αλλὰ καὶ κάθε ἄνθρωπος 
θὰ εἶναι παρὼν γιὰ τὸν καθένα μὲ τὴν ἐνέργειά του δια- 
ποτισµένη ἀπὸ τὴ θεία ἐνέργεια, κατὰ πάντα. Οἱ ἅγιοι 
βλέπουν, κατὰ τὴ διάρκεια ἀκόμ.η αὐτῆς τῆς ζωῆς, σὲ 
ἀπόσταση καὶ ἐνεργοῦν σὲ ἀπόσταση. 

Ἡ ὑπέρβασΊη τοῦ χρόνου ὣς διάρκειας μεταξὺ τῆς 
κλήσης στὴν ἀγάπη καὶ τῆς ἀνταπόκρισης σ᾿ αὐτὴ τὴν 
κλήση εἶναι πιὸ δύσκολη ἀπὸ ὅ,τι Ἡ ὑπέρβαση τῆς χω- 
ρικῆς ἀπόστασης, ἐπειδὴ Ἡ πρώτη εἶναι πάντοτε ὅ- 
πόθεση πνευμ.ατικῆς προσπάθειας, ἐνῶ Ἡ τελευταία εἷ- 
ναι ζήτημα φυσικῆς προσπάθειας. 





| 
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Υ. Ἡ διάρκεια καὶ ᾗ ἀπόσταση ὑπερνικῶνται διὰ τοῦ 
πνεύματος. Ἐϊναι παράδοξο ὅτι ὅσο περισσότερο καιρὸ 
διαθέτει κανεὶς γιὰ τοὺς ἄλλους, τόσο περισσότερο Ἆὃ- 
περνικᾶ τὸ χρόνο, ταυτόχρονα δὲ καὶ τὸ χῶρο. 

Ἡ διάρκεια ὅμως νικᾶται διὰ τοῦ πνεύματος. Καἱ 
ἀπὸ τὴ στιγμὴ ποὺ Ἡ διάρκεια νικᾶται, ὑποκύπτει καὶ ὃ 
χῶρος ἐπίσης διὰ τοῦ πνεύματος. 

Προσπαθώντας νὰ ὑπερνικήῆσουμε τὸ χρόνο ἔξωτε- 
ρικὰ μὲ τὴν ταχύτητα, παραµένουµε ἔγχλειστοι µέσα 
του, παραµένουµε µέσα στὴν χωρὶς δυνατότητα κοινω- 
γίας διάρκεια. Ακόμη καὶ ἂν οἱ στιγμὲς τῆς διάρκειας 
διανύονται γρήγορα ἀπὸ κάποιον, δὲν ξεπερνιέται τὸ 
πλαίσιο τῆς διάρκειας. Ἂν τελειώνουμε γρήγορα τὸ δρό- 
μο πρὸς τὸ στόχο ποὺ ἔχουμε, βρίσκουμε πάντοτε ἄλ- 
λους στόχους, Ἡ παραµένουµε µέσα στὴ βασανιστυεὴ 
διάρκεια τῆς μοναξιᾶς, Ἡ ἐξωτερωςὴ ταχύτητα μπορεῖ 
νὰ µη µδς φέρει γρήγορα σὲ κάποιον, ἂν ὅμως δὲν νωιή- 
σαµε τὴν ἐσωτερικὴ ἀπόσταση, προσπερνᾶμε ταχύτα- 
τα τὸ συγκεκριµένο πρόσωπο. 

Ὁ χρόνος ὑπερνικᾶται µόνο ἂν παραμένει κανεὶς 
πολὺ καιρὸ μὲ ἕνα ἄλλο πρόσωπο. Ἐπειδ] τότε κάθε 
πρόσωπο θὰ ἔχει καιρὸ γιὰ τὸ ἄλλο καὶ δὲν θὰ ὑπάρχει 
κανένα πρόσωπο κοντὰ στὸ ὁποῖο νὰ μὴν ὑπάρχει ἕνα 
ἄλλο ποὺ νὰ ἔχει καιρὸ γι’ αὐτό. Ὁ χρόνος ὑπερνικᾶται 
μόνο ἂν τὸν διατρέχει καγεὶς πνευματικὰ καὶ ἂν παρα- 
μένει περισσότερο στὸν ἐξωτερικὸ χῶρο, καὶ ὄχι πετών- 
τας ἀπὸ πάνω του. Διαθέτοντας πολὺ καιρὸ γιὰ ἄλλα 
πρόσωπα καὶ ἐπιμένοντας πολὺ στὸ νὰ διανύουμε πνευ- 
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ματικὰ τὶς χωρικὲς διαστάσεις, κατορθώνουµε νὰ βροῦ- 
µε μὲ ὅλα αὐτὰ τόσο τὴν ποικιλία ὅσο καὶ τὴν αἰωνιό- 
τητα καὶ τὴν ἀπειρία. Ἡ αἰωνιότητα καὶ Ἡ ἀπειρία ποὺ 
θὰ βροῦμε θὰ εἶναι αἰωνιότητα καὶ ἀπειρία πλούσια, ὄχι 
ἀφηρημένη καὶ μονότονη. 

Ὁ χρόνος καὶ ὁ χῶρος μᾶς δίδονται ὡς δρόμος ἄνα- 
πόφευκτος πρὸς τὴν αἰωνιότητα καὶ τὴν ἀπειρία τῆς ἐν 
Θεῷ ζωῆς, καὶ ἑπομένως δὲν μποροῦμε νὰ ἄπαλλα- 
γοῦμε ἀπ᾿ αὐτοὺς ὡς δῶρα τοῦ Θεοῦ. Σὲ στιγμὲς πλή- 
ους κοινωνίας στὴ γοητευτικὴ ἀγαπητω] θέα τοῦ µυ- 
στηρίου τοῦ ἄλλου, μυστήριο ποὺ εἶναι ὑπεράνω χώρου, 
ἀπροσδιόριστο καὶ ἀνεξάντλητο, ὁ χῶρος καταλύεται. 
Τιὰ τὸ παιδί, Ἡ πείρα τῆς µ.ητέρας εἶναι Ἡ προγονικὴ 
πείρα στὴν ὁποία ἐμπεριέχεται ἢ συμπυκνωµένη ἐμπει- 
ρία τῶν πραγμάτων καὶ τοῦ χώρου, λέει ὁ Ηετίθετί 
ΜΗΠΙοπ””. Γενικά, στὴν ἀγαπητικὴ σχέση ἀνάμεσα στὰ 
πρόσωπα ὁ χῶρος μεταμορφώνεται, ὑποκλίνεται στὴν 
ὀντότητα τῶν προσώπων. Ἀπὸ τὸ ἀγαπημένο πρόσωπο 
ἀπτινοβολεϊ πάνω στὸ χῶρο ἕνα μεταμορφωτικὸ φῶς, 
ποὺ γεμίζει τὸν γύρω του χῶρο μὲ τὴν ψυχή του, μὲ τὸν 
ἴδιο του τὸν ἑαυτό, τὸν προσωποποιεῖ. Πρόκειται γιὰ ἕνα 
πλημμύρισµα τοῦ χώρου ἀπὸ τὸ ἐσωτερικὸ φῶς τοῦ προ- 
σώπου, ἕνα πλημμύρισμα ποὺ μπορεῖ νὰ ἔχει διάφορους 
βαθμούς, µέχρι νὰ γίνει εὔληπτος ἀπὸ τὴδικήμας ἔμπει- 
ρία. Τὰ ἐρωτικὰ ἄσματα αὐτὸ ἀκριβῶς φανερώνουν. 

Ὁ ἅγιος Συμεὼν ὁ Νέος Θεολόγος ἐπαναλαμβάνει 
συνέχεια ὅτι, ὅταν ὁ Κριστὸς τοῦ φανερώνεται στὸ φῶς, 


93. ΕπίδαΚταΠςίεγµπᾳ, ΒοπὈηπίηθᾳ, Ῥαάστροτη 1974, σ. 120. 
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δὲν ξέρει πιὰ ἂν αὐτὸ συμβαίνει στὸ χῶρο ἢ ἔξω ἀπὸ τὸ 
χῶρο. Αντίθετα, ὅταν δὲν σὲ ἀγαπᾶ κανείς, δὲν αἰσθά - 
γεσαι πιὰ παρὰ µόνο τὸ χῶρο, σὲ τρώει Ἡ ἀνία µέσα στὸ 
χῶρο. Καὶ ὅταν ἕνα πρόσωπο σὲ μισεῖ, ὁλόκληρος ὁ γύ- 
ρω του χῶρος Ύίνεται δυσάρεστος, ἀνυπόφορος, τόσο 
ποὺ δὲν ξέρεις ποῦ νὰ φύγεις γιὰ νὰ γλιτώσεις τὴν ἄχτι- 
νοβολία τῆς ἀνυπόφορης παρουσίας του". Ἀκόμη καὶ 
ὅταν ἕνα πρόσωπο ἀπουσιάζει ἀπὸ τὸ χῶρο ποὺ ἤμαστε 
συνηθισμένοι νὰ τὸ βλέπουμε, Ἡ ἀπουσία του γίνεται 
αἰσθητὴ σὰν μιὰ ἐξαιρετικὴ ἀπουσία, ἢ νιώθουμε τὸ 
χῶρο ἀκρωτηριασμένο ἐξαιτίας τῆς ἀπουσίας του. Βζ- 
γαι παρὀν, ἀκόμη καὶ ἐν ἀπουσίᾳ"'. 

Ἱζατὰ κάποιο τρόπο, συνεχίζει νὰ εἶναι παρὸν μὲ τὴ 
χαρακτηριστικὴ ἐνέργεια τῆς προσωπικότητάς του. Ἡ 
παρουσία ὅμως αὐτὴ δὲν εἶναι πλήρης καὶ ἑπομένως 
προκαλεῖ περισσότερο τὴ νοσταλγία γιὰ τὴν πλήρη πα- 
ρουσία. Αὐτὴ ἡ «ἀποῦσα παρουσία» γεννᾶ μὲ ἰδιαίτερη 
δύναμ:η τὴ «νοσταλγία» γιὰ τὴ συμ.-πλήρωση τοῦ χώ- 
ρου μὲ τὸ ἀντίστοιχο πρόσωπο. Απὸ ἐδῶ βλέπει κανεὶς 
ὅτι ὁ χῶρος δὲν εἴναι γιὰ νὰ ὑπάρχει μόνος του. Ἡ ἕλ- 
λειψη ἑνὸς προσώπου ἀπὸ αὐτὸν τὸν στερεῖ, κατὰ κά- 
ποιο τρόπο, ἀπὸ ζωή, τὸν κάνει νεκρὀ. Ὁ χῶρος δὲν ἔχει 
νόημα ἀφ᾿ ἑαυτοῦ ἢ γιὰ τὸ ἁπομονωμένο ἐγώ. Ὁ χῶρος 
εἶναι τὸ περιβάλλον ἑνὸς ἄλλου προσώπου σὲ σχέση μὲ 


98. Νεασοε Βαξααῦ, Λινᾶμειτί οἄίπο ΕἰπΙ οᾶι Τεοάοείο, ἐκδ. 
1971, μὲ εἰσαγωγικὸ σχόλιο τοῦ Ώαι Ζαπιβίτοσοι, Βιοιτερῆ, σσ. 
990-932. 

94. Χρήστου Γιανναρᾶ, ὅ.π., σ. 99. 
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μένα. Ὁ χῶρος εἶναι γιὰ νὰ γεμίσει ἀπὸ τὴν πληρότητα 
τῆς κοινωνίας, γιὰ νὰ εἶναι τὸ μέσον, τὸ πεδίο ποινω- 
νίας., ὁ τόπος τῆς διαπροσωπικῆς συνάντησης καὶ σχέ- 
σης, ὁ χῶρος τῆς ἁμοιβαίας ἀποκάλυψης, ἐκπληρώ- 
γοντας τὴν ἀποστολή του ἀπόλυτα μὲ μιὰ µεταμόρφω- 


ῃ 


η 


ση καὶ σὲ ἕνα πλημμύρισµά του ἀπὸ τὴν διαπροσωπικ 
. 
κοινωνία. 

Ὁ χῶρος ὑπάρχει διὰ τῆς μεταξύ µας σχέσεως, εἶναι 
«δικός» µας καὶ ὄχι δικός µου. Ὁ χῶρος µόνο γιὰ μένα 
δὲν θὰ εἶχε κανένα νόημα! θὰ ἦταν βασανιστικός. 

᾽Αλλὰ τὸ πλῆρες νόηµα τὸ δέχεται ὁ χῶρος µόνο ἂν 
τὸν θεωροῦμε πεδίο κοινωνίας τοῦ Θεοῦ μὲ μᾶς. Ἡ ἀν- 
θρώπινη κοινωνία µας χρειάζεται τὸ χῶρο, ἀλλὰ δὲν 
ἦταν δυνατὸν νὰ τὸν δημιουργήσει, μπορεῖ ὅμως νὰ τὸν 
μεταμορφώνει, νὰ τὸν προαωποποιεῖ. Αὐτὸ σηµαίνει ὅτι 
µόνο μιὰ κοινωνία ὑπέρτατων Προσώπων μπόρεσε νὰ 
τὸν δημιουργήσει ὄχι γι’ αὐτὴ τὴν ἴδια ἀλλὰ γιὰ μᾶς, 
ποὺς πλασμένους γιὰ μιὰ κοινωνία κατ εἰκόνα τῆς 
ὑπέρτατης κοινωνίας. αἱ μιὰ φανερὴ προσωποποίηση 
τοῦ χώρου δὲν μπορεῖ νὰ πραγμ.ατοποιηθεῖ παρὰ µόνο 
στὴν πλήρη κοινωνία μὲ ἐκείνη τὴν ὑπέρτατη κοινω- 
νία. 


δ. Ὁ χῶροὲ ὡς πεδίο κοινωνίας τοῦ Θεοῦ μὲ μᾶς. Ὁ 
Θεὸς συγκρότησε τὸ χῶρο ἀπὸ μιὰ ἐσωτερική, συμφυῆ 
τῆς πριαδικῆς ζωῆς Του. δυνατότητα, γιὰ νὰ εἶναι πε- 
δίο κοινωνίας μεταξὺ Θεοῦ καὶ ἀνθρώπων καὶ μεταξὺ 
τῶν ἴδιων τῶν ἀνθρώπων κατ᾽ εἰκόνα τῆς τριαδικῆς κοι- 
νωνίας, κοινωνία στὴν ὁποία πρέπει νὰ προοδεύσουµε. 








υ  ὅὅ .. 
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Ὁ Θεὸς ἔθεσε τὸ χῶρο ὡς ὑπερβατὴ διάσταση μεταξὺ 
τῆς ᾱ-διάστατης κοινωνίας Του καὶ τῆς μεταξὺ τῶν 
ἀνθρώπων κοινωνίας. καὶ τῆς κοινωνίας τοῦ ἀνθρώπου 
μὲ τὸν Θεό, κοινωνία ἡ ὁποία ἐφόσον δὲν εἶναι ἀπόμη τέ- 
λεια, ἐμφανίζει διάσταση τόσο µέσα σ᾿ αὐτὴ τὴν ἴδια, 
ὅσο καὶ μεταξὺ αὐτῆς καὶ τῆς τριαδωκῆς κοινωνίας. ὋὉ 
χῶρος εἶναι τὸ πλαίσιο τῆς κοινωνίας µας στὴν πορεία 
πρὸς τὸ στόχο τῆς τέλειας κοινωνίας, πρὸς τὴν ὑπέρ- 
βαση τῆς διάστασης ποὺ αὐτὸς ἀντιπροσωπεύει. Μέσῳ 
αὐτοῦ τοῦ χώρου πρέπει νὰ ἀνυψωνόμαστε πρὸς τὴν τέ- 
λεια κοινωνία μὲ τὸν Θεὸ καὶ μεταξύ µας, καθ᾽ ὁμοίω- 
ση τῆς τριαδικῆς κοινωνίας. Αλλὰ δὲν μποροῦμε νὰ τὸ 
κατορθώσουµε χωρὶς τὴν διὰ τῆς χάριτος κάθοδο τῆς 
πριαδωκῆς κοινωνίας σὲ μᾶς. Ὁ Θεὺς εἶναι πανταχοῦ 
παρὼν στὸ χῶρο ὡς ἀγαπητικὴ Τριάδα καὶ ὡς πηγὴ 
τόσο τῆς πρὸς Αὐτὸν ὅσο καὶ τῆς μεταξύ µας ἀγάπης, 
προάγοντας τὴν ἕνωσή µας μ’ Αὐτὸν καὶ μεταξύ µας, 
χωρὶς νὰ ταυτιζόµαστε ὣς πρόσωπα. Μὲ τὴν πανταχοῦ 
παρουσία τοῦ ἐν Τριάδι Θεοῦ εἶναι δοσµ.ένη ἐξ ἀρχῆς μιὰ 
πολυειδὴς ὀντολογικὴ ἑνότητα τῶν πάντων, στὸν ἴδιο 
ποικιλόμορφο χῶρο καὶ στὴν ποικιλόμορφη ἑνότητα τῶν 
ἀνθρώπινων ὄντων ποὺ τείνουν πρὸς μιὰ ὅλο καὶ µεγα- 
λύπερη ἑνότητα. Ὅπως ὁ χρόνος θὰ ὑπερνικηθεῖ στὸν 
ἐσώκοσμο τῆς ἀμοιβαίας καὶ τέλειας κοινωνίας, τὸ ἴδιο 
καὶ ὁ χῶρος θὰ ὑπερνωκηθεῖ στὸν ἐσώκοσμο τῆς ἴδιας 
ἀμοιβαίας καὶ τέλειας κοινωνίας, στὴν τέλεια ἀνθρώ- 
πινη δι-υποκειμενικότητα μὲ τὴν ἀνύψωσή της στὴ θεία 
δι-υποκειμενικότητα. 

Ἡ ἀνάβαση αὐτὴ ἔχει πολλαπλὰ στάδια. Ὁ ἐν Τριά - 
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δι Θεὸς κατεβαίνει κάθε φορὰ διὰ τῶν ἐνεργειῶν Του 
στὸ ἐπίπεδο ὅπου ἔφτασαν τὰ ἐνσυωνείδητα πλάσματα 
στὴ μεταξύ τους κοινωνία καὶ στὴν κοινωνία μεταξὺ 
αὐτῶν καὶ τοῦ Θεοῦ. Ὁ Θεὸς θέλει νὰ μᾶς ὁδηγήῆσει στὸ 
στόχο τῆς πλήρους ποινωνίας μὲ αὐτὴ τὴν κἀθοδό Του 
σὲ μᾶς: νὰ μᾶς ὁδηγήσει μὲ τὴν ποικιλόμορφη κατάβα - 
σή Του στὸν καθένα ἀπὸ μᾶς ποὺ βρισκόμαστε σὲ διά- 
φορες ἀποστάσεις ὁ ἕνας ἀπὸ τὸν ἄλλον, στὸ στόχο τῆς 
ὑπέρβασης καὶ τῆς χρονικῆς καὶ τῆς χωρικῆς διάστα- 
σης ποὺ μᾶς χωρίζει ἀπὸ τὴν πλήρη κοινωνία. Ὁ Θεὸς 
ἔρχεται πρὸς ἐμᾶς σὲ διάφορες χρονικὲς καὶ χωρικὲς 
ἀποστάσεις µέσῳ κάθε ἀνθρώπινου ὄντος. Ιζάθε ἄν- 
θρώπινο ὂν βρίσκεται σὲ ἄλλη χρονική καὶ χωρικὴ ἀπό- 
σταση ἀπὸ Αὐτόν. Φθάνοντας στὴν πλήρη κοινωνία μ. 
Αὐτὸν καὶ μεταξύ µας, δὲν θὰ ὑπάρχει πιὰ ποικιλία 
ἀποστάσεων, ἀλλὰ ὁ Θεὸς θὰ εἶναι τὸ ἴδιο χοντά, τὸ ἴδιο 
οἰκεῖος, ὁπουδήποτε καὶ ὁποτεδήποτε, ὥστε κυριολε- 
πτικὰ δὲν θὰ ὑπάρχει πλέον διαφορὰ ἀνάμεσα στὸ ἐδῶ 
καὶ στὸ ἐκεῖ, ἀνάμεσα στὸ τότε καὶ στὸ τώρα, ἀλλὰ 
ἁπλούστατα θὰ βρισκόμαστε στη θεία αἰωνιότητα καὶ 
ἀπειρία, ποὺ στερεῖται ἀπὸ παρελθὸν καὶ µέλλον, ἀπὸ 
ἐδῶ καὶ ἀπὸ ἐκεῖ. 

ἹΜπορεϊ ὅμως νὰ συμβεῖ καὶ τὸ ἀντίθετο: ὑπερνικών- 
τας κανεὶς τὶς χωρικὲς ἀποστάσεις, νὰ βρεθεῖ σὲ ἄξε- 
πέραστες πνευματικὲς ἀποστάσεις. Μπορεῖ νὰ συμβεῖ 
οἱ ἄνθρωποι νὰ μετατρέπουν τὶς μειωμένες ἐξωτερικὲς 
ἀποστάσεις ἢ τὶς χωρὶς τὴ θέλησή τους ἐπιβαλλόμενες 
προσεγγίσεις σὲ πελώριες καὶ ἀξεπέραστες ἐσωτερικὲς 
ἀποστάσεις. Γαὶ βέβαια, ἢ ἐμπειρία ποὺ ἀποχκτοῦμε 
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σήµερα μᾶς δείχνει σχεδὸν βέβαια τὴν πραγματικὴ 
προοπτικὴ τῆς ἐλάττωσης τῶν ἀποστάσεων µέχρι ἐν- 
δεχοµένως καὶ τὴν κατάργησή τους, ταυτόχρονα ὅμως 
τὴν ἐμφάνιση πραγματικῶν χασµάτων ἀνάμεσα στοὺς 
ἀνθρώπους. Ἠμφανίζεται ὅλο καὶ πιθανότερη Ἡ προο- 
πτιωκὴ ἑνὸς μόνιμου χάσµατος (Λουκ. 16. 26), ποὺ δὲν 
μπορεῖ πλέον ν᾿ ἀλλάξει. Ἡ ἐξωτερικὴ ἀπόσταση ἀνά- 
μεσα στὸ «ἐδῶ» καὶ στὸ «ἐκεῖ» μπορεῖ νὰ γίνει ἐλάχι- 
στη ἢ ἀσήμαντη, ἀλλὰ μπορεῖ νὰ προκληθεῖ παγίωση 
τῶν πνευματικῶν ἀποστάσεων ποὺ δὲν θὰ δίδει πλέον 
σὲ ἕνα πρόσωπο τὴν ὤθηση καὶ τὴ δυνατότητα κίνησης 
πρὸς ἕνα ἄλλο πρόσωπο. Ὁ ἴδιας ὁ Θεὸς μὲ τὶς ἄχτιστες 
ἐνέργειές Του, σὰν γέφυρα σύνδεσης, σὰν δύναμη ἄλλη- 
λοαποζήτησης καὶ ἕλξης μεταξὺ τῶν ἀνθρώπων, ἆπο- 
µακρύνεται σ᾿ αὐτὴ τὴν περίπτωση. Ἡ μοναξιὰ θὰ ἔχει 
ἔτσι ἕναν ὑπερχωρικὸ καὶ ὑπερχρονικὸ μὲ τὴν κακὴ 
ἔννοια χαρακτήρα, Ἡ μᾶλλον ὑπο-χωρικὸ καὶ ὑπο-χρο- 
νικὀ. Αὐτὴ Ἡ μοναξιὰ προετοιµάστηκε καὶ ἀπὸ τὴν ἐπί- 
γεια ἀκόμη ζωη, ἐπειδὴ ἀχριβῶς ὁ ἐγωιστῆς «δὲν ἔχει 
καιρὸ» γιὰ τοὺς ἄλλους, γιὰ νὰ νικήσει τὸ χῶρο, καὶ 
ἑπομένως οὔτε «ἀποζητᾶ» τοὺς ἄλλους, ἐφόσον δὲν αἱ- 
σθάνεται τὴν ἀνάγκη νὰ διανύσει τὴν ἀπόσταση πρὸς 
αὐτούς, Ἡ νὰ διανύσει τὴν ἀπόσπαση ὄχι γιὰ νὰ φτάσει 
σὲ κάποιον, ἀλλὰ γιὰ νὰ τὸν προσπεράσει. Ἡ ἐγωιστικὴ 
ταχύτητα νικᾶ τὸ χρόνο καὶ τὸ χῶρο, ὄχι γιὰ νὰ πλη- 
σιάσει κάποιον, ἀλλὰ γιὰ νὰ τὸν προσπεράσει. 

Σπὸ τέλος, ὄχι µόνο ὁ χρόνος θὰ ξεπεραστεῖ μὲ ἀχι- 
νησία δύο εἰδῶν, ἀλλὰ καὶ ὁ χῶρος. Ὁ χρόνος θὰ ἕεπε- 
ῥαστεῖ εἴτε μὲ τὴ σταθεροποίηση στὴν ἀπειρία τῆς χοι- 
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νωνίας μὲ τὸν Θεὸ καὶ μεταξὺ τῶν ἀνθρώπων ποὺ εἶναι 
ἑνωμένοι μ.’ Αὐτόν, εἴτε μὲ τὴν ἀδυναμία νὰ προχωρή- 
σει πλέον κανεὶς πρὸς τὸν Θεὸ ἢ πρὸς τοὺς συνανθρώ- 
πους, περίπτωση στὴν ὁποία ὃ χρόνος γίνεται ἀνώφε- 
λος. Τὸ ἴδιο καὶ ὁ χῶρος θὰ ξεπεραστεῖ εἴτε μὲ τὴν δια- 
φάνεια τοῦ θεοῦ καὶ τοῦ κάθε συνανθρώπου σὲ ὅλο τὸ 
χῶρο, μὲ τὴν ἔντονη σφραγίδα μὲ τὴν ὁποία σφραγίζε- 
ται ἀπὸ τὸ Πρόσωπο τοῦ Θεοῦ καὶ τῶν συνανθρώπων, 
εἴτε μὲ τὴν ἀδυναμία νὰ προχωρήσει πιὰ κανεὶς πρὸς 
τὴν κοινωνία μὲ τὸν Θεὸ καὶ τοὺς συνανθρώπους του, 
ἐξαιτίας τῆς ἐχθρικῆς διαφάνειας τῶν κακῶν ἀγγέλων 
καθὼς καὶ τῶν συνανθρώπων ποὺ εἶναι ἐχθρικοί, σ᾿ ὅλο 
τὸ χῶρο. Ἡ παρουσία τους θὰ μᾶς πιέζει τόσο πολύ, ἢ 
ὁ χῶρος θὰ εἶναι τόσο σφραγισµένος ἀπὸ αὐτούς, ὥστε 
πυριολεχτικὰ δὲν θὰ ἀντιλαμβανόμαστε τὸ χῶρο, ὅπως 
δὲν θὰ τὸν ἀντιλαμβάνονται πιὰ οὔτε ἐκεῖνοι ποὺ θὰ βρί- 
σκονται σὲ πλήρη κοινωνία μὲ τὸν Θεὸ καὶ μὲ τοὺς συν- 
ανθρώπους τους. Βέβαια Ἡ δυσχέρεια ἐκείνου ποὺ βρί- 
σκεται στὴν κόλαση ἐξαιτίας τῶν ἐχθρυκῶν προσώπων 
τῶν κακῶν ἀγγέλων καὶ τῶν εὑρισκόμενων ἐκεῖ συν- 
ανθρώπων του δὲν ἀντιφάσκει στὴ φοβερὴ μοναξιά του. 
Τὸ «ἄσχημο» πρόσωπο σοῦ προκαλεϊ τὴν «ἀνία» μὲ τὴν 
ἔννοια τῆς μιοναξιᾶς 

Ἡ μοναξιὰ στὴν περίπτωση τῆς ἀδιαφορίας ὅλων 
τῶν ἄλλων εἶναι λιγότερο βασανιστικὴ ἀπ᾿ ὅ,τι στὴν 


96. Ὁ Νθαρος Βαραταῦ, ὅ,π., σ. 333, περιγράφει τὸν Παράδεισο 
σὰν τὴν θέα τοῦ προσώπου τοῦ Χριστοῦ, ἐνῶ τὴν Κόλαση σὰν την 
καταδίκη νὰ κοιτάζει κανεὶς πάντα τὸ πρόσωπο τοῦ σατανᾶ. 
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περίπτωση τῆς ἐχθρότητας ὅλων τῶν ἄλλων. Στὴν 
πρώτη περίπτωση εἶσαι µόνος σὲ ἕνα χῶρο ποὺ ξέρεις 
ὅτι μπορεῖς ἀκόμη νὰ τὸν ξεπεράσεις' εἶναι μιὰ «ἁγία» 
θεραπεύσιµη. Στὴ δεύτερη περίπτωση δὲν ἔχεις πιὰ γύ- 
βω σου ἕναν χῶρο στὸν ὁποῖο νὰ μπορέσεις νὰ συναν- 
τήσεις ἀκόμιη κάποιον ποὺ νὰ ἐνδιαφέρεται γιὰ σένα" σ᾿ 
αὐτὴ τὴν περίπτωση «Ἡ ἀνία» εἶναι ὁριστική. 

᾿Αλλὰ ὅπως στὴ µακάρια ὑπερχρονικὴ σταθερότητα 
θὰ εἶναι συσσωρευµένη ὅλη ἡ ἐμπειρία ποὺ συγκεν- 
πρώθηκε μὲ τὴν πάροδο τοῦ χρόνου, ἔτσι θὰ εἶναι συσ- 
σωρευμένη στὴν ὑπερχωρικὴ ὕπαρξη ὅλη Ἡ ἐμπειρία 
ὅσων διενεργήθηκαν στὸ χῶρο. Ἡ ὑπερχρονικότητα 
τῆς κτίσης θὰ εἶναι ὁ αἰώνας στὸν ὁποῖο ὁ χρόνος θὰπε- 
ριβάλλεται ἀπὸ τὴν αἰωνιότητα τοῦ Θεοῦ καὶ θὰ εἶναι 
γεμάτος ἀπὸ αὐτήν, ἐνῶ Ἡ ὑπερχωρικότητά της θὰ ἔχει 
περικλείσει µέσα της ὅλο τὸ χῶρο. Στὸ φῶς τοῦ προσ- 
ώπου τοῦ Χριστοῦ καὶ ὅλων ἐκείνων ποὺ θὰ μᾶς ὑποδε- 
χτοῦν, θὰ ἀντανακλᾶται τὸ καλὸ ποὺ κάναμε, ἐνῶ στὸ 
φρικιαστικὸ πρόσωπο τοῦ σατανᾶ καὶ στὴν ἐχθρικότη- 
τα τῶν εὑρισκόμενων στὴν κόλαση θὰ ἀντανακλᾶται 
τὸ κακὸ ποὺ κάναμε καὶ τὸ μαρτύριο τῆς συνείδησἠς 
µας. Ὁ χρόνος καὶ ὁ χῶρος ποὺ ζήσαμε δὲν ἐξαφανί- 
ζονται χωρὶς ἴχνη, ἀλλὰ παραμένουν σὰν εὐφροσύνη ἢ 
σὰν μαρτύριο. 


ε. Ὁ κόσμος: ἕνα σύστηµα λόγων, ποὺ ἑνοποιοῦνται 
στὸν ἄνθρωπο καὶ πρὸ πάντων ἐν Χριστῷ. Ὁ δυναμικὸς 
παράγοντας προόδου τῆς ἑνοποίησης τοῦ κόσμου καὶ 
τῆς ἑνοποίησης, ἐπίσης, αὐτοῦ μὲ τὸν Θεό, Ἡ τῆς ὑπέρ- 
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βασης τοῦ χώρου, εἶναι ὁ ἄνθρωπος. Ὁ ἄνθρωπος εἶναι 
ἐξ ἀρχῆς ὃ συνεκτικὸς κρίκος ἀνάμεσα στὰ µέρη τοῦ 
κόσμου καὶ στὰ µέρη τοῦ χώρου. Αὐτὸς καλεῖται νὰ 
συνάξει ἐν ἑαυτῷ µέχρι τελευταίου ὁρίου ὅλα αὐτὰ τὰ 
µέρη («τὰ πολλῷ κατὰ τὴν φύσιν ἀλλήλων διεστηκότα 
τῷ διαστήµατι»). Τι’ αὐτὸ καὶ ὁ ἅγιος Μάξιμος ὁ Ὅμο- 
λογητὴς προτιµάει νὰ ὀνομάσει τὸν ἄνθρωπο ὄχι «μι- 
κρόκοσµο» ἀλλὰ «μακρόκοσµο». Σύμφωνα μὲ τὴ δική 
µας πίστη, ὃ ἄνθρωπος εἶναι ὁ φυσικὸς σύνδεσμος τοῦ 
κόσμου, ἀκριβῶς ἐπειδὴ συνδέεται διὰ τῶν οἰκείων µε- 
ρῶν, καὶ προπαντὸς διὰ τοῦ ἰδίου λόγου, μὲ ὅλα τὰ µέρη 
τοῦ κόσμου. Γιατὶ ὁ κόσμος ὁλόκληρος εἶναι ἕνα σὺ- 
στηµα συμβεβηκότων λόγων, τοὺς ὁποίους ὁ ἀνθρώπι- 
νος λόγος, μὲ τὴ συνεργασία τῶν ὑποκειμένων του, 
τοὺς συνάγει βαθμιαῖα ἐν ἑαυτῷ. 

Ὁ ἄνθρωπος γίνεται ἢ ξαναγίνεται ὁ ἑνοποιητικὸς 
παράγοντας τοῦ κόσμου, («τῶν ὕλων συνεκτικώτατον 
ἐργαστήριον»), µόνο στὸ μέτρο ποὺ ἀπελευθερώνεται 
ἀπὸ τὰ πάθη ποὺ χωρίζουν τοὺς ἀνθρώπους μεταξύ 
τους. Ἡ δυνάμει ἔνωση τῶν πάντων ἐνεργοποιεῖται βα- 
θµιαῖα στὸν ἄνθρωπο καὶ προάγεται πρὸς τὰ ἄνω («ᾱ- 
νατατικῶς»)' δηλαδὴ αὐτὸς ὁδηγεῖ τὰ πάντα πρὸς τὴν 
ἕἔνωση μὲ τὸν Θεό. Ὁ πιστὸς ἄνθρωπος, ἀπελευθερωμέ- 
νος ἀπὸ τὰ πάθη του (απάντῃ τῆς φύσεως ἐκτιναξά- 
μενος»), ξεπερνάει τὶς διαφορὲς μὲ τοὺς συνανθρώπους 
του, ἔπειτα τὴ διαφορὰ μεταξὺ αὐτοῦ καὶ τοῦ αἰσθητοῦ 
κόσμου, τὸν ὁποῖο συνάγει ἐν ἑαυτῷ καὶ τὸν πνευµατο- 
ποιεῖ, μετὰ ἐκείνη ποὺ χωρίζει τὴν γη ἀπὸ τὸν παράδει- 
σο, κατόπιν ἐκείνη ποὺ τὸν χωρίζει ἀπὸ τοὺς ἀγγέλους, 
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καὶ τέλος («ἐπὶ πᾶσι τούτοις»), τὴ διαφορὰ μεταξὺ Θε- 
οὔῦ καὶ κτίσης, συγκεντρώνοντας ἀδιαίρετα ὅλη τὴν 
κτίση στὸν ἑαυτό του. 

᾽Αλλὰ αὐτὴ Ἡ ἕνωση τῶν ἀνθρώπων μὲ τὸν κόσμο 
καὶ μὲ τὸν Θεὸ πραγματοποιήθηκε καθ’ ὁλοχληρίαν 
πρωτίστως ἐν ἄριστῷ, δηλαδη τὸν θεῖο Λόγο, ποὺ ἆπο- 
κατέστησε, μὲ µία ἐνέργεια τελείως φιλάνθρωπη (ᾱ- 
παθῃ) τὸν ἀνθρώπινο λόγο. Ὁ Υἱὸς τοῦ Θεοῦ ἔγινε 
ἄνθρωπος, ἐπειδὴ ὁ ἄνθρωπος εἶναι ὁ ἑνοποιητικὸς κρί- 
κος τοῦ κόσμου”. Τέλος ὁ Ἀριστὸς ὡς ἄνθρωπος «καὶ 
πτιστὴν φύσιν τῇ ἀππίστῳ δι’ ἀγάπης ἑνώσας ἓν καὶ 
παὐτὸν δείξειε κατὰ τὴν ἕξιν νῆς χάριτος, ὅλος ὅλῳ πε- 
θιχωρήσας ὁλικῶς τῷ Θθεῷ, καὶ γενόμενος πᾶν εἴ τί πέρ 
ἐστιν ὁ Θεός, χωρὶς τῆς κατ᾽ οὐσίαν ταὐτότητος»".. 

Ὅταν, στὴ μέλλουσα ζωή, πραγµατοποιήσουµε τὴν 
δι᾽ ἀγάπης πλήρη ἕνωση μὲ τὸν Θεό, θὰ ἔχουμε ἕεπερά- 
σει τὸ χρόνο καὶ τὸ χῶρο, ἀφοῦ ἐν Θεῷ δὲν ὑπάρχει διά- 
σταση πρὸς ὑπέρβαση. «Οὐχκοῦν ὁ μὲν κόσμος τόπος 
ἐστὶ πεπερασµένος καὶ στάσις περιγεγραμµένη! ὁ δὲ 
χρόνος, περιγραφοµένη καθέστηκε κίνησις"'... Ὁπηνί- 
χα δὲ τὸν τόπον διελθοῦσα, καὶ τὸν χρόνον κατ᾽ ἐνέρ- 
γειάντε καὶ ἔννοιαν, Ἡ φύσις (Ἴγουν τὰ ὧν οὐ ἄνευ, του- 
τέστι τὴν πεπερασµένην στάσιν καὶ κίνησιν), ἀμέσως 
συναφθῇῃ τῇ Προνοίᾳ, λόγον εὑρίσκει τὴν Πρόνοιαν κα- 
τὰ φύσιν ἁπλοῦν καὶ στάσιµον, καὶ µηδεμίαν ἔχοντα 
πάντη περιγραφήν, καὶ διὰ τοῦτο παντελῶς οὔτε κίνη- 


96. Περὶ διαφόρων ἀποριῶν, 91. 1909, 19458, 
97. Ὅιπ., 1308. 
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σιν»". Ἠπίσης δὲ «τῶν ὄντων ἡ φύσις... μετὰ τὴν φυ- 
σικἣν τοῦ χρόνου καὶ τῶν αἰώνων διάβασιν, ἐν τῷ Θεῷ 
ἔσται, τῷ κατὰ φύσιν ἑνί, μὴ δεχοµένῃ πέρας (ὥστε νὰ 
τὸ φθάσει καὶ νὰ τὸ ξεπεράσει κάποιος): ἐν ᾧ παντελῶς 
οὐκ ἔστι διάστασις»''. 

Ἐν Χριστῷ, ὁ Θεὸς εὐδόχκησε καὶ ἐν χώρῳ μιὰ κέ- 
νωση. Διὰ τοῦ Χριστοῦ, κυριολεκτικά, ὁ Θεὸς λθε στὴ 
μέγιστη προσέγγιση μὲ τοὺς ἀνθρώπους μολονότι φύσει 
δὲν ἔπαψε νὰ εἶναι πανταχοῦ παρών. Ἡ κένωση συνἰ- 
σταται ἀκριβῶς στὸ γεγονὸς ὅτι ὁ Θεὸς ἔγινε προσιτός, 
πάρα πολὺ αἰσθητὸς ὡς Θεὸς µέσῳ τῆς προσληφθείσας 
ἀνθρώπινης φύσης, ἐν σαρκὶ πῆρε μιὰ θέση στὸ χῶρο. 

Ἡ ἀνατολικὴ παράδοση, γιὰ νὰ κατανοῆσει κάπως 
αὐτὸ τὸ γεγονὸς στηρίχθηκε σὲ τέσσερα σημεῖα: τὸ 
προσιτὸ τοῦ Θεοῦ ἀποκαλύπτεται διὰ τῶν θείων ἐνερ- 
Υειῶν: τὸ ἀνθρώπινο εἶναι ἱκανὸ μὲ τὴν κάθαρση ἀπὸ τὰ 
πάθη νὰ γίνει χῶρος ἐκδήλωσης τοῦ θείου’ τὸ ἀνθρώπι- 
νο ἀνυψώθηκε ἐν Κριστῷ σὲ ἕνα ἐπίπεδο ὕψιστης θέω- 
σης ἢ περιχώρησης μὲ τὸ θεῖο, δίχως νὰ παύσει νὰ εἶναι 
ἀνθρώπινο' τὸ θεῖο ὑπάρχει κατὰ τρόπο ποὺ μπορεῖ νὰ 
ἐκδηλώνεται µέσῳ τοῦ κεκαθαρµένου ἀνθρώπινου. 

Πάνω ἀπ᾿ ὅλα ὁ Υἱὸς τοῦ Θεοῦ, προσλαμβάνοντας 
στὴ θεία Του Ὑπόσταση τὴ δική µας φύση, μπόρεσε μὲ 
αὐτὴ τὴ φύση νὰ εἶναι ἀνοικτός, περισσότερο ἀπὸ κάθε 
ἄνθρωπο σύμπασας τῆς ἀνθρωπότητας καὶ μπόρεσε, 
περισσότερο ἀπὸ ὁποιονδήποτε, νὰ συγκεντρώσει ἆᾱ- 


98. «Απαντήσεις πρὸς Θαλάσσιον», 65. Ρα 90, 757, 760. 
99. Ὅμ., Ρα 90, 757. 
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διαίρετα τὴν ἅπασαν χτίσιν ἐν Ἑαυτῷ. 

Ἕννας ὀρθόδοξος θεολόγος λέει: «Ὁ Λεόντιος Ἱερο- 
σολύµων πρέπει νὰ κατανοηθεῖ µέσα ἀπὸ τὴ σκέψη τοῦ 
ἁγίου Ἰζυρίλλου, ὅταν μιλάει γιὰ μιὰ “κοινὴ” ὑπόσταση 
ποῦ Χριστοῦ: µία ὑπόσταση ποὺ ἀντὶ νὰ εἶναι µία 
μἄλλη” ἀπομονωμένη καὶ ἀτομικοποιημένη ὑπόσταση 
στὸ σύνολο τῶν ὑποστάσεων ποὺ ἀποτελοῦν τὴν ἀν- 
θρώπινη “φύση”, εἶναι ἀντίθετα τὸ ὑποστατικὸ ἀρχέτυ- 
πο ὁλόκληρης τῆς ἀνθρωπότητας, στὸν ὁποῖο αὐτὴ καὶ 
ὄχι µόνο ἕνα ἄτομο “ἀνακεφαλαιώνεται”, τὸ ἀρχέτυπο 
στὸ ὁποῖο ἐπανευρίσχκεται Ἡ ἑνότητα μὲ τὸν Θεό. Αὐτὸ 
τὸ πράγµα δὲν εἶναι δυνατὸ παρὰ µόνο ἂν Ἡ ἀνθρώπινη 
φύση τοῦ Χριστοῦ δὲν εἶναι ἐκείνη ἑνὸς “Ψιλοῦ” ἀνθρώ- 
που, ἀλλὰ μιᾶς ἐλεύθερης ἀπὸ τοὺς χτιστοὺς περιορι- 
σμοὺς ὑποστάσεως»]''. Ἐν Χριστῷ Ἡ ἀνθρώπινη φύση 
θεοποιεῖται ὄχι µόνο διὰ τῶν ἀκτίστων ἐνεργειῶν, ἀλλὰ 
καὶ διὰ τῆς θείας Ὑποστάσεως, τὴν ὁποία φέρει καὶ Ἡ 
ὁποία ἐκδηλώνεται δι’ αὐτῆς. Τι αὐτὸ οἱ θεῖες ἐνέργει- 
ες ποὺ ἀχτινοβολοῦν µέσῳ τῆς ἀνθρώπινης φύσης Του, 
δὲν ἀκτινοβολοῦν ἐκπορευόμενες ἀπὸ μιὰ ξένη ὑπόστα- 
ση ἀλλὰ ἀπὸ τὴν ἴδια τὴν Ὑπόσταση αὐτῆς τῆς φύσης 
ποὺ εἶναι ταυτόχρονα καὶ Ὑπόσταση τῆς θείας φύσης. 
Ὁ Χριστός, ποὺ ὡς ἄνθρωπος συνδέεται μὲ μᾶς μὲ τὴν 
ἀνθρωπότητά Του Ἡ ὁποία ἔχει ὀργανικὴ σχέση µαζί 
μας, μᾶς ἀγκαλιάζει καὶ ὡς Θεὸς τῶν πάντων. Ὁ Υἱὸς 
τοῦ Θεοῦ, γενόμενος ἢ ὑπόσταση μιᾶς ἀνθρώπινης φύ- 


100. εαν Μαγεπᾶοτ ΕΕ, [ο Ομτίν ἅπης ἷα ΙΠέο]οσίε Ὀγ ΖαπίἱΠᾶ, σ. 
400. 
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σης ποὺ δὲν εἶναι κλεισμένη σὲ µία χαρακτηριστωκὴ 
ἀνθρώπινη ὑπόσταση, εἶναι τρόπον τινὰ τὸ θεμέλιο ὅλων 
τῶν ἀνθρώπινων ὑποστάσεων. Ἡπομένως Δὐτὸς εἶναι 
ἐξίσου τὸ θεμέλιο ὅλων τῶν φυσικῶν καὶ χαρισματικῶν 
ἔργων µας, καὶ ἐμεῖς ἐνυπάρχοντες ἐν Αὐτῷ ἀγκαλιά- 
ζουμε µαζί Του ὁλόκληρο τὸν κτιστὸ κόσµο. 

Ἐν Χριστῷ, ὁ Θεὸς εἶναι σὲ μέγιστη προσέγγιση μὲ 
μᾶς δυνάμει, καὶ θὰ ἑνωθοῦμε μ’ Αὐτὸν ἂν ἐνεργοποιη- 
θοῦμε μὲ τὴν πίστη καὶ τὴν ἀπελευθέρωση ἀπὸ τὰ πά- 
θη: μποροῦμε νὰ ἑνωθοῦμε ἐν Αὐτῷ μὲ ὅσους πιστεύουν 
καὶ ταυτόχρονα μποροῦμε νὰ ἔχουμε ὅλο τὸ χῶρο ὑπο- 
κείµενο στὴν ἀχτίνα τῶν θεανθρώπινων ἐνεργειῶν τοῦ 
Χριστοῦ ποὺ ἀκτινοβολοῦν διὰ τῶν ἀνθρώπων. Ἡ ἀπό- 
σταση ἀνάμεσα σὲ μᾶς καὶ τὸν Θεό, καὶ μεταξύ µας, οἱ 
μὲν ἀπέναντι στοὺς δέ, ἔχει ἔτσι ξεπεραστεῖ. 

᾿Απὸ τὸ ἄλλο µέρος, στοὺς ἀνθρώπους ποὺ παραµέ- 
νουν ἀκόμη σὲ πνευματιυκὴ ἀπόσταση ἀπὸ τὸν Χριστό, 
τὸν Ἠνσαρκωμένο Υἱὸ τοῦ Θεοῦ, φαίνεται νὰ βρίσκεται 
πι Αὐτός, ὅσον ἀφορᾶ τὸ εὐπρόσιτό του, σὲ ἀπόσταση 
ἀπὸ αὐτούς. Οἱ ἄνθρωποι αὐτοὶ ἀποχκρούουν μὲ μανία 
τὴν ἰδέα «τοῦ τὰ μάλιστα εὐπρόσιτου» Θεοῦ καὶ δὲν πι- 
στεύουν στὸν Χριστό. "τσι, ἂν καὶ σὲ ὑπερβατικὸ ἐπί- 
πεδο ὁ Θεὸς εἶναι κατ᾽ οὐσίαν παντοῦ, στὴν κατάστα- 
ση τοῦ εὐπρόσιτου ποὺ ἔλαβε ἐν Κριστῷ ὑπάρχει τὸ ἑξῆς 
παράδοξο: ἐν Χριστῷ, ἀφενὸς ὁ Θεὸς εἶναι «πάνυ ὅμο- 
ρος» τῶν ἀνθρώπων, ἀφετέρου φροντίζει νὰ κρατᾶ τὴν 
ἀπόσταση, ὥστε νὰ ἀναζητεῖται ἢ ὄχι ἀπ᾿ αὐτούς, ἢ νὰ 
ἐπιθυμεῖται Ἡ προσἐγγισή Του. Δηλαδὴ ἐν ἄριστῷ ὁ 
Θεὸς δέχεται, γιὰ ὑπέρβαση βέβαια, τὸ χῶρο, προχει- 
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µένου νὰ τὸν ἐγκολπωθεῖ συνεργούντων τῶν ἀνθρώ- 
πων, ἀγκαλιάζοντάς µας χωρὶς νὰ μᾶς συγχέει μὲ τὸν 
Ἑαυτό Του, χωρὶς νὰ καταργεῖ τὸν συνδεδεμένο μὲ 
τοὺς ἀνθρώπους χῶρο. 

Ἡ ἀπόσταση ἀνάμεσα σὲ μᾶς καὶ τὸν Θεὸ ὑπερβαί- 
νεται ἐν Χριστῷ ὄχι µόνο μὲ τὴν κατάβαση τοῦ Θεοῦ σὲ 
μᾶς, ἀλλὰ καὶ μὲ τὴ δυκή µας ἀνύψωση στὸν Θεό. Ἡν 
Χριστῷ, ὅμως, ὅλοι ξεπεράσαμε δυνάμει τὴν ἁπόσταση 
ποὺ μᾶς χώριζε ἀπὸ τὸν Θεὸ καὶ μεταξύ µας, ὄχι ὅμως 
καὶ ἐμπράκτως ἀπὸ τώρα. Μόνο ὁ Ἀριστὸς ξεπέρασε 
καὶ ὡς ἄνθρωπος ὄχι µόνο δυνάμει ἀλλὰ καὶ ἔμπρακτα 
τὴν ἀπόσταση ποὺ Τὸν χώριζε ἀπὸ τὸν Θεό. ᾽Αλλὰ ἀπέν- 
αντι στοὺς ἀνθρώπους δὲν ξεπέρασε, ἐμπράχτως, οὔτε 
Αὐτὸς τὴν ἀπόσταση ποὺ Τὸν χωρίζει ἀπὸ ὁρισμένους 
ἀνθρώπους, ἐφόσον αὐτοὶ Τὸν ἀναγκάζουν νὰ παραµέ- 
νει σὲ ἀπόσταση. Αλλὰ µόνο ἐν Χριστῷ μποροῦμε νὰ 
ξεπεράσουμε καίρια τὴν ἀπόσταση ποὺ μᾶς χωρίζει ἀπὸ 
τὸν Θεὸ καὶ μεταξύ µας. Μποροῦμε κι ἐμεῖς πλέον νὰ 
ἐπιτύχουμε, ἀφοῦ ἐπιτεύχθηκε ἐν Χριστῷ, τὸν ἔσχα- 
τολογικό µας στόχο: τὴν ὑπερνίκηση τοῦ χρόνου καὶ 
ποῦ χώρου. Αὐτοὶ ὑπερνικήθηκαν ὄχι µόνο μεταξὺ Θεοῦ 
καὶ ἀνθρώπων, ἀλλὰ καὶ μεταξὺ τῶν ἴδιων τῶν ἀνθρώ- 
πων, διότι, ὄντας ἀνακεφαλαιωμένοι ἐν Ἀριστῷ, δὲν 
ὑπάρχει πλέον οὔτε μεταξύ µας ἀπόσταση. 

Ἐν Χριστῷ, ὁ Θεὸς εἶναι κοντὰ στὸν καθένα µας ὄχι 
μόνο οὐσιαστικά, ἀλλὰ καὶ ἐνεργητικὰ ἕτοιμος ἀνὰ πᾶ- 
σα στιγμ.ὴ νὰ ἐνεργήσει. Αλλὰ δὲν ἐξαλείφει βίαια τὴν 
ἀπόσταση ποὺ ὑπάρχει ἀνάμεσα σ᾿ Αὐτὸν καὶ σὲ μᾶς, 
καὶ μεταξύ µας. Ὁ Θεὸς ζητᾶ τὴν ἐλεύθερη ἀγάπη µας 
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γιὰ νὰ ἐξαλείψει αὐτὴ τὴν ἀπόσταση, ἢ μᾶλλον ζητᾶ 
τὴν ἀνταπόκρισή µας στὴν ἁγαπητικὴ προσφορά Του, 
ποὺ ἔγινε τόσο φανερὰ καὶ ἐντυπωσιακὰ μὲ τὴν Ἐν- 
σάρκωση καὶ τὴν ἀποδοχη τοῦ σταυροῦ γιὰ μᾶς. Ἡ Ἄ- 
πέρβαση τῆς ἀπόστασης εἶναι ζήτημα ἐλευθερίας καὶ 
πνευματικότητας. Ἐνῶ ὅταν δὲν ἐκμεταλλευόμαστε 
τὴν ἐλευθερία καὶ τὴν πνευματικότητα γιὰ τὴν ὑπέρβα- 
ση τῆς ἀπόστασης ἔναντι τοῦ Χριστοῦ- Θεοῦ, δὲν τὶς ἐκ- 
µεταλλευόμαστε οὔτε γιὰ τὴν ὑπέρβαση τῆς ἀπόστα- 
σης ἔναντι τῶν συνανθρώπων µας, πράγμα ποὺ εἶναι εἰς 
βάρος µας, ἐπειδὴ Ἡ ἀναγνώριση τοῦ Θεοῦ ἐν Κριστῷ θὰ 
σήμαινε ταυτόχρονα τὴν ἀναγνώριση ὁλόκληρης τῆς δι- 
πῆς µας ἀξίας, ποὺ ὁ Θεὸς μᾶς φανέρωσε μὲ τὸ γεγονὸς 
ὅτι Αὐτὸς ὁ Ἴδιος ἔγινε ἄνθρωπος. Αλλὰ ὁ Χριστὸς δὲν 
θέλει νὰ ἀναγκάσει τοὺς ἀνθρώπους σὲ μιὰ τέτοια ἆνα- 
γνώριση. Μἡ ἐξαλείφοντας βίαια αὐτὴ τὴν ἀπόσταση, ὁ 
Θεὸς δέχεται ἐν Χριστῷ μιὰ νέα χένωση. 

Ὁ σταυρὸς εἶναι ἀναπόφευκτος στὴν πορεία γιὰ τὴν 
ὑπέρβαση τῆς ἀπόστασης. Ἡ ἴδια Ἡ ἀποδοχὴ τῆς ἂν- 
θρώπινης ὄψης ὡς δικῆς Του ὄψης εἶναι ἕνας Σταυρὺς 
γιὰ τὸν Θεό, Μόνο διὰ τοῦ Σταυροῦ πραγματοποιεῖται Ἡ 
προσέγγιση. Αλλὰ ὁ Σταυρὸς ἀφῆνει στὸν ἄνθρωπο 
ταυτόχρονα τὴν ἐλευθερία, μὲ κίνδυνο νὰ μὴν ἀναγνω- 
ῥίζει τὸν Θεὸ ὑπὸ τὴν εἰκόνα τοῦ ἀνθρώπου. Σ αὐτὸ 
κρύβεται, παράδοξα, μιὰ παρεξήγηση τῆς ἀξίας τοῦ ἂν- 
θρώπου, ἀπὸ τοὺς ἀνθρώπους ποὺ δὲν δέχονται τὸν Θεό. 
᾽Αλλὰ ἡ προσέγγιση διὰ τοῦ Σταυροῦ εἶναι ἣ δύναμη ποὺ 
ἐργάζεται ἀσταμάτητα γιὰ τὴν ὑπέρβασγη τῆς ἀπόστα- 
σης. 
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Τενικά, μετὰ τὴν ἐνσάρκωση τοῦ Υἱοῦ Του. ἢ παρου- 
σία ἢ Ἡ πανταχοῦ παρουσία τοῦ θεοῦ μπῆκε σὲ μιὰ φά- 
ση δυναμική, σ᾿ αὐτὴ τὴ φάση μᾶς προσελκύει καὶ μᾶς 
βοηθᾶ κατὰ πολὺ πιὸ ἐνεργὸ ἀπὸ πρὶν τρόπο νὰ ὑπερ- 
βοῦμε τὴν ἀπόσταση ἀνάμεσα σὲ μᾶς καὶ σ᾿ Λὐτὸν καὶ 
ἀνάμεσα σὲ μᾶς τοὺς ἴδιους. Ἡ παρουσία τοῦ Θεοῦ δὲν 
εἶναι στατική, δηλαδὴ πάντοτε καὶ παντοῦ Ἡ ἴδια, ἐ- 
πειδὴ εἶναι μιὰ παρουσία ποὺ ἐνεργοποιεῖται μεταξὺ 
προσώπων, μὲ ἕνα προσιτὸ στὰ ἀνθρώπινα πρόσωπα 
Πρόσωπο. Πρόκειται γιὰ μιὰ καινούργια πανταχοῦ πα- 
ρουσία καὶ συγκεκριµένα τῆς ἐνσαρχωμένης Ὑπόστα- 
σης (ἂν καὶ ὄχι μὲ τὸ σῶμα). ἑπομένως σὲ προσιτὸ γιὰ 
πὸν ἄνθρωπο ἐπίπεδο, ποὺ ἐγκαινιάστηκε μὲ τὴν προσ- 
ωπυκὴ θέληση τοῦ Θεοῦ, τοῦ Τριαδικοῦ σὲ Πρόσωπα 
θεοῦ. 

Αὐτὴ ἡ καινούργια, εὐπρόσιτη παὶ ἐνεργῆς παρουσία 
τοῦ Θεοῦ ἐν Χριστῷ ἐπεχτείνεται καίρια γιὰ τοὺς ἂν- 
θρώπους στὴν Ἐκκλησία. Καὶ ἀπὸ δυνάμει πανταχοῦ 
παρουσία τείνει νὰ γίνει καίρια πανταχοῦ παρουσία. 
Στὰ ἔσχατα θὰ γίνει ἐμφανῶς καίρια πανταχοῦ παρου- 
σία. Τώρα εἶναι καίρια παρουσία στὴν Ἠκκλησία, ἐφό - 
σον τὰ µέλη της ἀναγνωρίζουν μὲ τὴν πίστη ὅτι ὁ Ἆρι- 
στὸς εἶναι ἀντιχκειμενικὰ «πάνυ ὅμορος» τῶν ἀνθρώπων 
καὶ χάρη σ᾿ αὐτὸ μπορεῖ νὰ γίνει μὲ τὴν πίστη καίρια 
παρουσία γι’ αὐτούς. Ἡ παρουσία ὅμως αὐτὴ γίνεται 
ἐνπονότερη στὸν καθένα, ἀνάλογα μὲ τὴν προσπάθειά 
του γιὰ πνευματικἢ εὐαισθητοποίηση. 
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δ. Ἡ παντοδυναµία τοῦ Θεοῦ καὶ οἱ διάφορες δυνάµεις 
τῶν ὄντων, ποὺ ὀφείλονται στὴ µετοχή τους σ᾿ αὐτή. 


Ὁ θεὸς εἶναι ἐν Ἑαυτῷ ὑπερχρονικὸς καὶ ὑπερχω- 
ρικός. ἀλλὰ παρουσιάζεται ἐν χρόνῳ καὶ γίνεται παν- 
ταχοῦ παρὼν μὲ τὴν κατάβαση Του στὴ σχέση μὲ τὰ 
χρονικὰ καὶ χωρικὰ κτιστὰ ὄντα, εἶναι ἐπίσης καὶ ὑπε- 
ράνω τῆς παντοδυναµέας, ἀλλὰ γίνεται παντοδύναμος 
μὲ τὴν κατάβαση Του στὴ σχέση μὲ ὅλα ἐκεῖνα ποὺ 
ἔχουν ὁρισμένη δύναμη τὴν ὁποία µεταλαμ.βάνουν ἀπὸ 
Αὐτόν. Μὲ τὴν ἔννοια αὐτὴ ὁ Διονύσιος ὁ Ἀρεοπαγίτης 
λέει ὅτι ὁ Θεὸς εἶναι πάνω ἀπὸ ὅλη τὴ δύναμη -ὅπως 
τὴν κατανοεῖ Ἡ τὴν βιώνει Ἡ πτίση αὐτὴ τὴ δύναµη-- 
ἐφόσον μπορεῖ νὰ κάνει ὁτιδήποτε στὴν τάξη τοῦ κτι- 
στοῦ κόσμου («Ἡ θεαρχία πάσης ἐξηρημένη δυνάµε- 
ως»)'''. 

Ὁ θεὸς εἶναι «ὁ πᾶσαν δύναμιν ὑπερέχων»!'. Ἀλλά, 
«ὡς πᾶσαν δύναμιν ἐν ἑαυτῷ προέχων», ἢ τὴν παντο- 
δυναµία, καὶ «ὡς πάσης δυνάμεως αἴτιος», δὲν εἶναι 
στεργµένος δυνάμεως ἀλλὰ ὑπεράνω αὐτῆς, μὲ θετικὴ 
ἔννοια”'. Αὐτὸ ὑποδηλώνει καὶ τὸν προσωπικό Του χα- 
ρακτήρα, ἐπειδὴ µόνο τὸ πρόσωπο εἶναι κάτι περισσότε- 
ϱο ἀπὸ τὴν δύναμη ποὺ ἐκδηλώνει ἢ θὰ ἤθελε νὰ ἐκ- 
δηλώσει’ καὶ µόνο τὸ θεῖο Πρόσωπο εἶναι πάνω ἀπὸ τὴ 
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δύναμη ποὺ ἐκδηλώνει, ἡ θὰ Ἴθελε νὰ ἐκδηλώσει, καὶ 
εἶναι πάντοτε ἀνεξάντλητη ἡ δύναμή Του, «πάντα κατὰ 
δύναμιν ἄκλιτον καὶ ἀπεριόριστον παράγων»"''. 

Θὰ μποροῦσε νὰ πεῖ κανεὶς ὅτι μιὰ πανθεϊστικὰ νο- 
ούμενη φύση ἔχει ἀνεξάντλητη δύναμη. Ἀλλὰ Ἡ φύση 
εἶναι μονότονη στὴν ἐκδήλωση τῆς δύναμής της, Ἡ ὁ- 
ποία διατηρεῖται σὲ κυκλικὴ ἐπανάληψη: διαλύει τὶς 
ὑπάρχουσες ἀτομικότητες γιὰ νὰ συγκροτήσει ἄλλες, 
ταυτόσημες μὲ τὶς προηγούμενες. Τὸ καινούργιο στὶς 
ἐκδηλώσεις της εἶναι ἀσήμαντο. Τὸ πρόσωπο, ἀντίθε- 
πα, εἶναι πάντα «καινὸν» στὶς ἐκδηλώσεις του. Τὸ ἀν- 
θρώπινο πρόσωπο ὡς κτίσμα εἶναι καινούργιο σ᾿ αὐτὸ 
τὸ μοναδικὀὸ πεδίο τῆς κτιστῆς τάξης. Αὐτὸ εἶναι µόνο 
Ἡ εἰκόνα τοῦ ἄπειρου «καινοῦ» τοῦ θείου Προσώπου, στὸ 
ἐπίπεδο ποὺ ὑπερβαίνει τὴν περιορισμένη κτιστὴ τάξη. 
Ἂν τὰ κτίσματα παρουσιάζονταν µόνο ἐξατομικευμένα 
κατέχοντας μονάχα κτιστὴ δύναμ.η, θὰ μποροῦσε νὰ 
ἀμφισβητηθεῖ ἡ ὕπαρξη τοῦ Θεοῦ σὰν κάτι διαφορετικὸ 
ἀπὸ τὴ φύση ποὺ διαθέτει πραγμ.ατικὴ] παντοδυναµία. 
Αλλὰ ἡ κτίση μετέχει στὴ δύναμη τοῦ Θεοῦ ὄχι µόνο 
στὴν κπιστὴ µορφή, ἀλλὰ καὶ στὴν ἄκτιστη. Αὐτὸ ἰσο- 
δυναμεῖ μὲ τὴν ἄμεση, πάντα καινούργια καὶ ἄπειρη 
µετοχἡ στὴν παντοδυναµία τοῦ Θεοῦ ὡς προσώπου. 
Μόνο ἡ μετοχὴ στὸν Θεὸ μὲ τὴ χάρη ἀποδευκνύει τὴ 
διαφορετικη ἀπὸ τὴ φύση ὑπαρξή Του. Ἠδῶ βρίσκεται 
σπουδαιότητα τῆς μετοχῆς τῶν κτισμάτων στὶς ἄπει- 
ρες ἐνέργειες τοῦ Θεοῦ. 


404. Ὅ.π. 
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ολες οἱ μορφὲς καὶ οἱ βαθμίδες τῆς ὕπαρξης Ἴλθαν 
στὸ «εἶναι», παραμένουν καὶ ἀναπτύσσονται μὲ τὴ συμ.- 
μετοχη στη δύναμη τοῦ Θεοῦ, ποὺ προσφέρεται ἐλεύ- 
θερα καὶ σὲ ἀτέλειωτη ποικιλία. εἴτε ὡς θεμέλιο τῶν 
φυσικῶν δυνάμεων, εἴτε στὴν ἄμεση μορφη τῶν ἄκτι- 
στων ἐνεργειῶν. «Λιαχρατεῖ τὰς οὐσιώδεις τῶν ὅλων 
δυνάμεις, καὶ τὴν τοῦ παντὸς ἀδιάλυτον μονὴν ἀσφαλί- 
ζεται, καὶ τὴν θέωσιν αὐτὴν δωρεῖται, δύναμιν εἰς πηθτο 
ποῖς ἐκθεουμένοις παρέχουσα»,'. 

Ἔπσι ἐξηγεῖται καὶ Ἡ δυνατότητα τῆς δύναμης τῆς 
ὀεῤισυρηίας νὰ αὐξάνεται ἐπ᾽ ἄπειρον, μὲ τὴ συµµ.ετο- 
χῆ στὴν ἄπειρη δύναμη τοῦ Θεοῦ, ξεπερνώντας τὰ ὅρια 
τῆς κτιστῆς δύναμης της. 

μα καὶ ἀπὸ μιὰ ἄλλη ἄποψη, Ἡ παντοδυναµία ἐμ.- 
τα κκονστο προσὸν τοῦ ἀπόλυτου Προσώπου τοῦ θε- 
ο μα πραγματικότητα μὲ χαρακτήρα ἀντικειμένου, 
ἀπρόσωπης δύναμης, δὲν μπορεῖ νὰ εἶναι πα ντοδύναμ.η 
δηλαδη δυνατὴ ἀπὸ κάθε ἄποψη, ἐπειδὴ δὲν ἔχει ος: 
µη πάνω στὶς δικές της κινήσεις, εἴτε αὐτὲς τὴν µετα- 
μορφώνουν οὐσιαστικά, εἴτε δὲν τὴν μεταμορφώνουν 
καθόλου, ἀλλὰ ὅσον ἀφορᾶ τὶς κινήσεις ὑπάγεται σ᾿ ἕνα 
σύστημα νόμων. Ἡ πραγματικότητα ποὺ δὲν εἶναι ἐ- 
λεύθερη ὡς πρὸς τὴν κίνηση Ἡ τὴν ἀκινησία της, δὲν 
ἔχει, κατὰ βάθος, καμμιὰ δύναμη. Ἐ]ναι Ἡ ὑπόσταση 
μιᾶς δύναμης καὶ ταυτόχρονα σπερεῖται δυνάμεως, γιὰ 
νὰ μὴν ποῦμε ἀκόμ.η ὅτι αὐτὴ Ἡ δύναμη εἶναι κατὰ κά- 
ποιο τρόπο αὐστηρὰ περιορισμένη. Ἡ δύναμη ποὺ ὃ- 
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ποτάσσεται σὲ ὁρισμένους νόμους ἀπαιτεῖ τὴν ἐξῆγησή 
της ποὺ δὲν μπορεῖ νὰ, βρεθεῖ παρὰ µόνο σὲ μιὰ βούλη- 
ση, Ἡ ὁποία τὴν δημιουργεῖ, βάζοντάς της ταυτόχρονα 
ὁρισμένους νόμους ὡς ὅρια. Ἀληθινὴ παντοδυναµία δὲν 
ἔχει παρὰ µόνο µία ἀπόλυτη βούληση. 


α. Παντοδυναµία εἶναι ἡ δύναμη ἑνὸς προσώπου νὰ 
κάνει ὅλα ὅσα θέλει. Ὁ τυπικὸς ὁρισμὸς τῆς παντοδυ- 
ναµίας εἶναι: Ἡ δύναμη ἑνὸς προσώπου νὰ κάνει ὅλα 
ὅσα θέλει. Δὐτὸς ὁ ὁρισμὸς δὲν λαμβάνει ὑπ᾿ ὄψη τὴ 
βούληση ποὺ αὐτοπεριορίζει τὶς πράξεις της σ᾿ αὐτὰ ποὺ 
τὸ ὑποχείμενο ξέρει ὅτι μπορεῖ νὰ κάνει. Λὐτὴ δὲν εἶναι 
παντοδυναµία. Ἡ δύναμη αὐτοῦ τοῦ προσώπου εἶναι 
περιορισμένη. 

Ἂν δύναμη χωρὶς βούληση, ὅπως τῶν ἀπρόσωπων ἢ 
ἀκούσιων κινήσεων, δὲν εἶναι ἀληβινὴ δύναμη, Ἡ βού- 
ληση ποὺ εἶναι περιορισμένη στὶς ἐκδηλώσεις της ἀπὸ 
μιὰ δύναμη λιγότερο δραστικὴἡ ἀπ᾿ ὅ,τι αὐτὴ μπορεῖ νὰ 
σκοπεύσει, θὰ δήλωνε ἕνα ὑποκείμενο' ὄχι ὅμως ἕνα 
ἀπόλωτο ὑποκείμενο, ἀλλὰ ἕνα ὑποχείμενο παρόμοιο μὲ 
τὸ ἀνθρώπινο, ποὺ δὲν μ.πορεῖ νὰ ὑπερνικᾶ ὁποιοδήποτε 
ἐμπόδιο, μὲ ἄλλα λόγια δὲν μπορεῖ νὰ κάνει ὅλα ὅσα θέ- 
χει, ζαἱ στὶς δύο περιπτώσεις λείπει Ἡ παντοδυναµία. 
Ἱζαὶ στὶς δύο περιπτώσεις ἔχουμε περιορισμένη δύναμη 
ποὺ ἀπαιτεῖ ἐξήγηση, ποὺ δὲν μπορεῖ νὰ δοθεῖ παρὰ μὲ 

μιὰ ἀπεριόριστη δύναμη, καὶ ἄρα μὲ μιὰ προσωπικὴ 
βούληση ποὺ μςπορεῖ νὰ κάνει ὅλα ὅσα θέλει. 

Φπὸν Θεὸ καμμιὰ πράξη δὲν τελεῖται ἀνεξάρτητα 
ἀπὸ τὴν βούληση Του. Ἡ θεία βούληση δὲν διαλέγει 
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τοὺς στόχους οὔτε ἔχοντας τὴ συναίσθηση μιᾶς περι- 
ορισμένης δύναμης, οὔτε αὐθαίρετα, ἀλλὰ σὲ σχέση μὲ 
τὸ ἀγαθό, ἀφοῦ τὸ ἀγαθὸ ταυτίζεται μὲ τὴ φύση Του, 
ἐπειδὴ ὁ Θεὸς εἶναι τὸ «οὐσιῶδες ἀγαθόν», ὅπως λέει ὁ 
Διονύσιος ὁ Ἀρεοπαγίτης ο'. "Ἡ, «πρὸ πάντων, καὶ πλέ- 
ον ἀγαθότης, ...ταυτὸν δὲ εἰπεῖν ὄν... Τὸ γὰρ ἀγαθόν, 
ὕπαρξις...», ὅπως λέει ὁ ἅγιος Ἰωάννης ὁ Δαμασκη- 
γνός,”, Ὁποιοδήποτε στόχο καὶ ἂν διάλεγε ὁ Θεὸς αὖθαί- 
ρετα, δὲν θὰ μποροῦσε νὰ εἶναι ἔξω ἀπὸ τὰ ὅρια τῆς 
ὑπαρκτικῆς κατάστασής Του, ἢ νὰ εἶναι ἀνεξάρτητος 
ἀπ᾿ αὐτήῆν, ἀφοῦ εἶναι δεδομένη Ἡ ἀπειρία της. Τὸ ὅτι δὲν 
μ.πορεῖ νὰ ἐνεργεῖ ἀντίθετα ἀπ᾿ αὐτή, σηµαίνει ὅτι δὲν 
μπορεῖ νὰ ἐνεργεῖ ἀντίθετα πρὸς τὴ φύση Του. Ίζι ἂν Ἡ 
παντοδυναµέα εἶναι ἀλληλέγγυα μὲ τὴν ἀπειρία τῆς 
θείας οὐσίας, τὸ νὰ μπορεῖ νὰ ἐνεργεῖ ἐναντίον της ση- 
µαίνει ὅτι ἐκπίπτει ἀπὸ τὴν παντοδυναµία. Ἑπομένως 
ἕνα μόνο πράγµα δὲν μπορεῖ ὁ Θεός: δὲν μπορεῖ νὰ ἐκπί- 
πτει στὴν κατάσταση ὅπου δὲν μπορεῖ νὰ κάνει ὅλα ὅσα 
θέλει, 

Ὁ Διονύσιος ὁ Ἀρεοπαγίτης θεωρεῖ μάγο ἐκεῖνον 
ποὺ ρωτᾶ: «Ἠὲ παντοδύναμός ἐστιν ὁ Θεός, πῶς λέγε- 
ταί τι μὴ δύνασθαι πρὸς τοῦ καθ’ ὑμᾶς θεολόγου;». Ὁ 
Διονύσιος παρατηρεῖ: «Λοιδορεῖται δὲ τῷ θείῳ Παύλῳ 
φῄσαντι, μὴ δύνασθαι τὸν Θεὸν ἑαυτὸν ἀρνήσασθαι» 
(/ Τιμ. 2, 19). Καἱ κατόπιν δίδει τὴν ἀκόλουθη ἕρμη- 
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νεία: «Ἡ γὰρ αὐτοῦ ἄρνησις ἕκπτωσις ἀληθείας ἐστίν' Ἡ 
δὲ ἀλήθεια ὅν ἐστι, καὶ ἡ τῆς ἀληθείας ἕκπτωσις τοῦ 
ε - . ο ο. ει 
ὄντος ἔχπτωσις. Ἐί τοίνυν Ἡ ἀλήθεια ὂν ἐστιν, Ἡ δὲ 
ἄρνησις τῆς ἀληθείας τοῦ ὄντος ἔχπτωσις, ἐκ τοῦ ὄντος 
ἐκπεσεῖν ὁ Θεὸς οὐ δύναται, καὶ τὸ μὴ εἶναι οὐκ ἔστιν, 
ὡς ἄν τις φαίη, τὸ μὴ δύνασθαι οὐ δύναται, καὶ τὸ μ.] 
εἰδέναι κατὰ στέρησιν οὐκ οἶδεν»'''. 
᾽Αλλὰ τὸ κατ’ ἐξοχὴν ἢ ἀπόλυτα ἀγαθὸ συμπίπτει μὲ 
έν Ἡ μμ εως . ο ο νῶς, ολο ἁ 
τὸ τέλειο ὄν, Ἡ μὲ τὸν ἴδιο τὸν Θεό, καὶ λόγῳ τοῦ ὅτι τὸ 
ἀγαθὸ δὲν μπορεῖ νὰ εἶναι ἕνα ἀφηρημένο, ἁπλὰ διανοη- 
τικὸ ἀγαθό, ἀλλὰ ἕνα ὑπαρκτὸ ἀγαθό, ποὺ συνεπῶς 
εἶναι ὑποθήκη ἑνὸς προσώπου σ᾿ ἕνα ἄλλο πρόσωπο. 
Ἕνα ἀγαθὸ ποὺ δὲν ἀναφέρεται συνειδητά, ἑπομένως 
προσωπικά, σὲ κάποιον ποὺ νὰ τὸ κατανοεῖ συνειδητά, 
ἑπομένως σ᾿ ἕνα ἄλλο πρόσωπο, δὲν εἶναι ἀγαθό. "Ἔπσι 
4 / 3» ολ ε /. / Αι κ / ” / 
τὸ ἀπόλυτο ἀγαθὸ εἶναι Ἡ τέλεια σχέση, ἢ ἀγάπη, ἀνά- 
µεσα σὲ ἀπόλυτα Πρόσωπα, τὰ ὁποῖα ἀποτελοῦν μιὰ 
ἑνότητα ποὺ προχωρεῖ στὸ ἔπακρο, ἀφοῦ δὲν ὑπάρχει 
σύγχυση μεταξύ τους. Καὶ ἐφόσον τὸ ἀγαθὸ ἐν Θεῷ 
εἶναι αἰώνιο, αὐτὸ τὸ ἀγαθὸ δὲν εἶναι κάτι διαφορετικὸ 
ἀπ᾿ ὅτι ἡ αἰώνια ἀσύγχυτη καὶ ὑπέρτατη ἑνότητα µε- 
ο” ο ! , ο μ : ι 
ταξὺ τῶν τριῶν θείων Ἡροσώπων. Τὸ αἰώνιο ἀγαθὸ 
εἶναι ἡ Ἁγία Τριάδα. 


β. Ἡ παντοδυναµία τοῦ Θεοῦ ἐπιφυλάσσει ὅλο καὶ 


μεγαλύτερες δωρεὲς πρὸς τὴν κτίση, ἀφ᾽ ἧς στιγμῆς μὲ 
τὴ δηµιουργία ἐπεξέτεινε τὸ ἀγαθὸ τῆς κοινωνίας καὶ 
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πέρα ἀπὸ τὸν Ἑαυτό Του. Ὅλες οἱ ἐνέργειες δύναµ.ης 
τοῦ Θεοῦ, ποὺ κατευθύνονται πέραν Αὐτοῦ, ὄντας σύμ- 
φωνες μὲ τὴ φύση Του ἢ μὲ τὸ ἀγαθὸ ὡς διαπροσωπικὴ 
κοινωνία, προωθοῦν ἐπεχκτεινόμενες καὶ τὴν ἐγκαθίδρυ- 
ση καὶ τελειοποίηση μιᾶς κοινωνίας ἄλλων προσώπων 
μ᾿ Αὐτὸν καὶ μεταξύ τους, παρόμοια μὲ τὴν τριαδικη 
προσωπικη κοινωνία. Αὐτὴ ἡ ἐπέκταση τοῦ ἀγαθοῦ, ὡς 
προσωπική κοινωνία, δὲν μπορεῖ νὰ συνίσταται σ᾿ ἕναν 
πολλαπλασιασμὸ τῶν θείων Προσώπων. Τὰ θεῖα Πρόσ- 
ωπα δὲν μποροῦν νὰ πολλαπλασιάζονται ἐν χρόνῳ. Ἐν 
ποιαύτῃ περιπτώσει δὲν θὰ ταν πλέον θεῖα Πρόσωπα: 
ἐνῶ ἕνα πλῆθος αἰώνιων προσώπων, ποὺ θὰ ἦταν προϊ- 
ὃν μιᾶς ἐσωτερικῆς ἀναγκαιότητας, θὰ ἔκανε ἀδύνατη 
τὴν τελειότητα τῆς μεταξύ τους κοινωνίας, ἀφοῦ θὰ Ἡ- 
ταν ἀναρίθμητο. Καἱ ἂν ὁ Θεὸς δὲν μποροῦσε νὰ δώσει 
ὕπαρξη καὶ σὲ μή-θεῖκά, ἱκανὰ κοινωνίας πρόσωπα, θὰ 
ἤταν κλεισμένος στὸν ἴδιο Του τὸν Ἑαυτὸ καὶ δὲν θὰ 
μποροῦσε νὰ ἐχδηλώσει αὐτοβούλως τὴν παντοδυναµία 
Του. 

Ὁ θεός, ἀποφασίζοντας νὰ ἐνεργεῖ πέραν Αὐτοῦ, 
σύμφωνα μὲ τὴ φύση Του ἢ σύµφωνα μὲ τὸ ἀγαθὸ ποὺ 
εἶναι αἰώνια διαπροσωπικἩ κοινωνία, χρησιμοποιεῖ τὴ 
δύναμή Του γιὰ νὰ δημιουργήσει πρόσωπα, τὰ ὁποῖα νὰ 
κινοῦνται γιὰ τελειοποίηση τῆς κοινωνίας μὲ Αὐτὸν καὶ 
μεταξύ τους, ἀφενὸς αὐτοκινούμενα καὶ ἀφετέρου οἶκο- 
νομούμενα σ᾿ αὐτὴ τὴν κίνηση ἀπ᾿ Αὐτὸν τὸν ἴδιο, κα- 
θὼς ἔρχεται νὰ τὰ συναντήσει. Μὲ τὸ σκοπὸ αὐτό, ὁ 
Θεὸς ἐμφυτεύει µέσα τους μιὰ φυσικὴ δύναµ:η κίνησης 
πρὸς Αὐτόν, ἀλλὰ καὶ ἐνισχύει τὴν κτιστὴ φυσικὴ δύνα- 
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μή τους μὲ τὴν ἐπιδημοῦσα ἄκτιστη δύναμη τῆς εὖ- 
σπλαχνίας Του. 

Ἄλλον σκοπὸ δὲν μπορεῖ νὰ ἔχει Ἡ πέραν Αὐτοῦ ἐκ- 
δήλωση δύναμης τοῦ Θεοῦ, οὔτε Ἡ κίνηση τὴν ὁποία 
συντηρεῖ μὲ τὴν ἔμφυτη στὰ ὄντα κτιστὴ δύναμη καὶ μὲ 
τὴν χαριζόµενη σ᾿ αὐτὰ ἄκτιστη δύναμη. 

Ὁ ἅγιος Μάξιμος στὸ ἔργο του Περὶ διαφόρων ἆπο- 
ριῶν... ἐπιχείρησε μιὰ σοβαρὴ καὶ ἐκτεταμένη ὑπερά - 
σπιση τῆς κίνησης τῶν δημιουργηµάτων κατὰ τοῦ πλα- 
πωνίζοντος ὠριγενισμοῦ, ὁ ὁποῖος θεωροῦσε τὴν κίνηση 
προϊὸν τῆς ἁμαρτίας Ἡ τῆς θέλησης ὁρισμένων πνευµά - 
πων νὰ ἐξέλθουν ἀπὸ τὴν προὐπάρχουσα ἐν Θεῷ ἑνότη- 
τά τους, ἐνῶ τὰ σώματα καὶ τὸν ὑλικὸ χόσµ.ο θεωροῦσε 
σὰν μιὰ φυλακὴ δημιουργημένη ἀπὸ τὸν Θεὸ γιὰ τὴν τι- 
µωρία τους. Ὁ ἅγιος Μάξιμος, ἀντίθετα, θεωρεῖ τὴν κί- 
νηση ὡς μέσον δοσμένο ἀπὸ τὸν Θεὸ στὰ πτίσµατα 
κατὰ τὴ δημιουργία τους προκειµένου νὰ ἑνωθοῦν πλή- 
ρως μ᾿ Αὐτόν, δηλαδη προκειµένου νὰ φθάσουν ἀπὸ τὸ 
εἶναι στὸ εὖ εἶναι, ποὺ ἀποκτᾶται μὲ τὴν αὐτοπροαίρε- 
τη ἐνεργοποίηση τῆς δύναμης κίνησής τους στὴν κατὰ 
Θεὸ ἀληθινὴ πρόοδο, καὶ κατόπιν στὸ ἐν Θεῷ ἀεὶ εὖ 
εἶναι. Σ’ ὅλη τὴν διάρκεια τῆς κίνησης, ἰδίως μάλιστα 
στὸ ἐν θεῷ πέρας της, τὰ δημιουργήµ.ατα ἀπολαμβά - 
νουν τὶς ἄκτιστες ἐνέργειες τοῦ Θεοῦ, δηλαδη τὴν τε- 
λειοποίηση τῆς δύναµ.ης καὶ τῆς ὀντότητάς τους μὲ τὴν 
οἰκεία μετοχὴ στὴν πληρότητα τῆς θείας ζωῆς. Ἡ δύ- 
ναµη ποὺ μᾶς δίδεται ἀπὸ τὸν Θεὸ ἔχει σκοπὸ νὰ τεθεῖ 
ἐκ µέρους µας σὲ ἐνέργεια Ἡ φυσική µας δύναμη, ποὺ 
ἐπίσης μᾶς δόθηκε ἀπὸ τὸν Θεό, δηλαδη νὰ ὁλοκληρω- 
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θεῖ ἡ κίνηση ποὺ μᾶς μεταδόθηκε καὶ κατευθύνεται 
ἐχούσια καὶ συνειδητὰ ἀπὸ μᾶς πρὸς τὸν Θεό, γιὰ τὸ δι- 
πόµας καλό. «Τρεϊς γάρ φασι τρόπους οἱ τῶν θείων ἐπι- 
στήµονες. Ὁ σύμπας τῆς ὅλης τῶν λογικῶν οὐσιῶν γε- 
νέσεως ἔχων θεωρῆσαι λόγος τὸν τοῦ εἶναι, τὸν τοῦ εὖ 
εἶναι, καὶ τὸν τοῦ ἀεὶ εἶναι, καὶ τὸν μὲν τοῦ εἶναι πρῶτον 
κατ᾽ οὐσίαν δεδωρῆσθαι τοῖς οὓσι, τὸν δὲ τοῦ εἶναι δεύ- 
περον δεδόσθαι κατὰ προαίρεσιν αὐτοῖς ὡς αὐτοκινή- 
τοις, τὸν δὲ τοῦ ἀεὶ εἶναι τρίτον αὐτοῖς κατὰ χάριν πεφι- 
λοτιμῆσθαι. αἱ τὸν μὲν πρῶτον δυνάμεως, τὸν δὲ δεύ- 
τερον ἐνεργείας, τὸν δὲ τρίτον ἀργίας εἶναι περιεκτικὀν. 
Οἵον ὁ μὲν τοῦ εἶναι λόγος µόνην φυσικῶς ἔχων τὴν 
πρὸς ἐνέργειαν δύναμιν, αὐτὴν πληρεστάτην δίχα τῆς 
προαιρέσεως τὴν ἐνέργειαν ἔχειν οὐ δύναται παντελῶς” 
ὁ δὲ τοῦ εὖ εἶναι αὐτὴν μόνην γνωμικῶς ἔχων τῆς φυ- 
σικῆς δυνάμεως τὴν ἐνέργειαν, αὐτὴν ὁλόχνληρον τὴν 
δύναμιν τὸ σύνολον χωρὶς οὐκ ἔχει τῆς φύσεως᾽ ὁ δὲ τοῦ 
ἀεὶ εἶναι τῶν πρὸ αὐτοῦ καθ᾽ ὅλου περιγράφων, τοῦ μὲν 
τὴν δύναμιν, τοῦ δὲ τὴν ἐνέργειαν, οὔτε φυσικῶς κατὰ 
δύναμιν τοῖς οὔσιν ἐνυπάρχει, παντελῶς, οὔτε μὴν ἐξ 
ἀνάγκης τὸ παράπαν θελήσει προαιρέσεως ἔπεται [...] 
ἀλλ᾽ ὄρος ἐστί, στάσιμον ποιῶν τὴν μὲν φύσιν κατὰ τὴν 
δύναμιν, τὴν δὲ προαίρεσιν κατὰ τὴν ἐνέργειαν [...] Ὡς 
ἂν οὖν Ἡ κατὰ προαίρεσιν ἐνέργεια χρήσαιτο τῇ δυνάµει 
τῆς φύσεως, εἴτε κατὰ φύσιν, εἴτε παρὰ φύσιν, τὸ εὖ Ἠἢ τὸ 
φεῦ εἶναι τὸ πέρας αὐτὴν ἔχουσαν ὑποδέξεται, ὅπερ ἐστὶ 
τὸ ἀεὶ εἶναι, ἐν ᾧ σαββατίζουσιν αἱ Ψυχαί, πάσης λα- 
βοῦσαι παῦλαν κινήσεως. Ὀγδόη καὶ πρώτη. μᾶλλον δὲ 
µία καὶ ἀκατάλυτος Ἡμέρα Ἡ ἀχραιφνής ἐστι τοῦ Θεοῦ 
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καὶ παμφαἠς παρουσία, μετὰ τὴν τῶν κινουμένων στά- 
σιν γινομένη, καὶ τοῖς μὲν τῷ τοῦ εἶναι λόγῳ κατὰ φύ- 
σιν προαιρετικῶς χρησαµένοις, ὅλου προσηκότως ὅλοις 
ἐπιδημ.οῦντος, καὶ τὸ ἀεὶ εὖ εἶναι παρέχοντος διὰ τῆς 
οἰκείας μετοχῆς, ὡς μόνου κυρίως καὶ ὄντος καὶ ἀεὶ 
ὄντος καὶ εὖ ὄντος, τοῖς δὲ παρὰ φύσιν τῷ τοῦ εἶναι 
λόγῳ γνωμικῶς χρησαµένοις, ἀντὶ τοῦ εὖ τὸ ἀεὶ φεῦ 
εἶναι κατὰ τὸ εἰκὸς ἀπονέμοντος»"''. 

Ἀφοῦ ὁ Θεὸς ἐκδηλώνει πρὸς τὰ ἔξω τὴ δὐναμή Του 
γιὰ νὰ ἀνυψώσει στὴν κοινωνία μ. Αὐτὸν ἢ στὸ ἀγαθὸ 
καὶ ἄλλα πρόσωπα, Αὐτὸς ἐνεργοποιεῖ, ἀπὸ τὴν παντο- 
δυναµία Του, τὴ δύναμη, ἀφενὸς γιὰ τὴ δηµιουργία µε- 
ρικῶν περιορισμένων ὡς πρὸς τὴν ὀντότητα καὶ ὡς πρὸς 
τὴφυσυκή τους δύναµ.η προσώπων, καὶ ἀφετέρου τὴ δω- 
ρεὰ τῆς ἄκτιστης δύναμής Του, στὸ βαθμὸ ποὺ μποροῦν 
νὰ τὴν χρησιμοποιήσουν ἐπωφελῶς χωρὶς νὰ τοὺς συν- 
τρίψει. Αὐτὴ εἶναι Ἡ κένωση ἢ Ἡ κατάβαση τοῦ Θεοῦ 
στὶς ἐκδηλώσεις τῆς δύναμής Του. Ἐξ ἄλλου, τὰ κτι- 
στὰ ὄντα εἶναι θαυμάσια. ἐπειδὴ εἶναι ἱκανὰ νὰ δέχον- 
ται µέσα τους ὁλόκληρο τὸν Θεό. Ὁ Θεὸς δημιούργησε 
ἕνα ὂν ἱκανὸ νὰ γίνει Θεὸς διὰ τῆς χάριτος, μιὰ φύση 
ἱκανὴ νὰ εἶναι, γι’ αὐτὸ τὸ σκοπό, Ἡ φύση μιᾶς θείας 
ὑπόστασης. 

Ἔτπσι, ὁ Θεὸς κατεβαίνει καὶ δοξάζεται ἐλεύθερα, 
χωρὶς δηλαδη νὰ ἐξαναγκάζεται στὶς ἐκδηλώσεις Του 
οὔτε ἀπὸ ἕναν ἐσωτερικὸ οὔτε ἀπὸ ἕναν ἐξωτερικὸ νόµο, 
γιὰ νὰ δώσει στὰ κτιστὰ ὑποκείμενα τὴ δυνατότητα 
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ἐλευθερίας στὶς ἐκδηλώσεις τους, τὴ δυνατότητα ἐλεύ- 
θερης ἀποδοχῆς τῆς κοινωνίας µαζί Του, ἐπειδὴ ὁ ὄρος 
τῆς κοινωνίας εἶναι Ἡ ἐλευθερία ἐκείνων ποὺ τὴν πρα- 
γματοποιοῦν. Ἡ κένωση τοῦ Θεοῦ εἶναι ἑπομένως ὁ ὅ- 
ρος ἐπέκτασης τῆς ἐσωτερικῆς του κοινωνίας, ὡς Α- 
γαθό, μὲ ἄλλα πρόσωπα ἐκτὸς ἀπὸ τὰ θεῖα. Ἀλλά, ἀπὸ 
τὸ ἄλλο µέρος, ἀχόμη καὶ αὐτὴ Ἡ ἑκούσια κένωση, ἐν 
ὄψει τῆς ἐπέχτασης τοῦ ἀγαθοῦ Ἡ τῆς κοινωνίας, εἶναι 
ἔνδειξη τῆς ἁπόλωτης ἐλευθερίας καὶ δύναμής Του, ἐ- 
πειδή σύμφωνα μὲ τὴν πίστη µας-- μόνο ἕνα ἀπόλωτο 
πρόσωπο μπορεῖ ἐκ τοῦ μ.ηδενὸς νὰ φέρει «στὸ εἶναι» 
πρόσωπα, τὰ ὁποῖα, ἂν καὶ κτιστά, εἶναι κι αὐτὰ ἀπό- 
λυπα, ἔχοντας τὴ δυνατότητα νὰ ἀντιτάσσονται ἐλεύ- 
θερα ἀκόμη καὶ σ᾿ Αὐτόν. ἘἨπιπλέον μὲ τὴ δηµιουργία 
πέτοιων προσώπων, ὑπὸ μιὰ ὁρισµένη ἔννοια ἀπόλυτων, 
διατρανώνεται καὶ Ἡ ἐμπιστοσύνη τοῦ Θεοῦ στὴν παν- 
ποδυναµία Του, δηλαδὴ ἡ βεβαιότητα ὅτι αὐτὰ τὰ πρὀσ- 
ωπα δὲν θὰ θέτουν σὲ κίνδυνο τὴν παντοδυναµία, δεδο- 
µένου τοῦ κατ᾽ οὐσίαν ἀπολύτου Του, σὲ ἀντίθεση μὲ 
αὐτὰ τὰ πρόσωπα ποὺ εἶναι ἀπόλυτα διὰ τῆς μετοχῆς 
σ᾿ Αὐτόν, βάσει τῆς βουλήσεώς Του!» 

Απὸ τὴν ἄλλη µεριά, Ἡ κένωση ποὺ καταδέχεται ὁ 
Θεὸς δὲν εἶναι μιὰ πάντα ταυτόσημη, ὁριστικὴ κατά- 
σταση. Ὁ Θεὸς κατεβαίνει στὰ δημιουργήματα γιὰ νὰ 
τὰ ἀνυψώσει ὅλο καὶ ψηλότερα πρὸς Αὐτόν, καὶ ἔπομέ- 
γως, κατὰ κάποιο τρόπο. ἀνεβάζει τὴν παροχη καὶ ἔπο- 


440. Ἓνας Θεὸς ποὺ θὰ φοβόταν τὸ δημιούργημά Του, δὲν θὰ 
ῆταν πιὰ Θεός. 
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µένως τὴν ἐκδήλωση τῆς δύναμής Ἔου σὲ ὅλο καὶ ὃ- 
Ψηλότερο βαθµό. Ἡ αἰώνια ἐφεδρεία αὐτῆς τῆς πάντα 
πιὸ ὑψηλῆς δωρεᾶς εἶναι ἡ παντοδυναµία Του. "Ἔτσι, Ἡ 
δύναμη ποὺ ὁ Θεὸς δίνει στὴν κτίση, ἔχοντας σκοπὸ τὴν 
ἄνοδό της γιὰ τὴν ἄμεση µετοχὴ στὴν ἄκτιστη δύναμή 
Του ἢ στὶς ἐνέργειές Του, εἶναι κι αὐτὴ ἕνας ὄρος τῆς 
σχέσης, τῆς παντοδυναµίας τοῦ Θεοῦ μὲ τὴ δηµιουργία, 
ὄντας κι αὐτὴ ἀλληλέγγυα μὲ τὸ χρόνο καὶ τὸ χῶρο. 

Ἡ περιορισμένη δύναμη, ὡς πηγἩ τῆς συνεχῶς ἄνο- 
δυεῆς κίνησης τῆς δημιουργίας πρὸς τὸν ἄπειρο θεό, θὰ 
βρεῖ τὴν ἐκπλήρωση, στὴν ὁποία δὲν μπορεῖ νὰ φτάσει 
ὅπως καὶ ὁ χρόνος καὶ ὁ χῶρος ὅπου πραγματοποιεῖται 
αὐτὴ ἡ κίνηση, ὅταν ὁ ἴδιος ὁ Θεὸς θὰ δοθεῖ ὁλόνληρος 
στὴν κτίση, πέρα ἀπ᾿ αὐτὴ τὴν κίνηση. Τότε αὐτὴ θὰ 
μετέχει στὴ ζωὴ καὶ ἑπομένως στὴν ἀπεριόριστη δύνα - 
µη τοῦ Θεοῦ, χωρὶς νὰ συγχέεται μ᾿ Αὐτόν, ἔχοντας 
πάντα τὴ συναίσθηση ὅτι χαίρεται µαζί Του τόσο, ὅσο 
εἶναι δυνατὸν στὸ δημιούργημα, δηλαδη διὰ τῆς συµµε- 
τοχῆς καὶ ὄχι κατ’ οὐσίαν. 


γ. Στὴν Ἀνατολὴ τονίζεται περισσότερο ὁ Θεὸς ὡς 
παντοκράτωρ καὶ λιγότερο ὡς παντοδύναμος. Ἐπειδὴ 
ἐκδηλώνει τὴ δύναμή Του στὴν κατάλληλη μ.ορφὴ καὶ 
στὸν κατάλληλο βαθμὸ γιὰ τὴν καθοδήγηση τοῦ Χτι- 
στοῦ ὄντος πρὸς τὴν πλήρη κοινωνία μ.᾿ Αὐτόν, ὁ Θεὸς 
ὀνομάζεται στὴν παράδοση τοῦ ἀνατολικοῦ Ἀριστιανι- 
σμοῦ τὶς περισσότερες φορὲς «Παντοκράτωρ». Ὅ Οεὸς 
ἐκδηλώνει ἀπὸ τὸ ἄπειρο ἀπόθεμα τῆς παντοδυναµίας 
ἡτῆς ὑπερπαντοδυναμίας Του τόσο, ὅσο εἶναι ἀναγχαῖο 
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γιὰ τὴ συντήρηση, σωτηρία καὶ καθοδήγηση τοῦ κτι- 
στοῦ ὄντος πρὸς τὴν τελειοποίηση τῆς κοινωνίας του μ 
Αὐτόν. Ὁ Θεὸς δὲν ἐκδηλώνει τὴν παντοδυναµία Του 
ἰδιότροπα. ὍὉ ὄρος «Παντοκράτωρ» ποὺ προτιμᾶται 
στὴν Ἀνατολικὴ Ἐκκλησία, ὑπογραμμίζει ὅτι ἡ πα- 
ντοδυναµία τοῦ Θεοῦ, σὲ σχέση μὲ τὸν πόσμο, ἐξῆλθε 
ἀπὸ τὴν ἀπροσδιόριστη κατάστασή της καὶ ὁρίστηκε 
ἔναντι αὐτοῦ ὡς δύναμη, ἐχούσια καὶ ἀπὸ ἀγάπη, στὸ 
ἐπίπεδο ἀντοχῆς τοῦ κόσμου, ὑπὲρ αὐτοῦ καὶ ὄχι έναν- 
τίον του. 

Ἀπὶς Δυτικὲς Ἐρωκλησίες ὁ ὄρος «Παντοδύναμος» 
διατηρήθηκε συνδεδεµένος μὲ τὴν ἰδέα ὅτι ὁ Θεὸς θὰ 
μποροῦσε νὰ ἐνεργεῖ καὶ κατὰ τοῦ κόσμου, ἂν ὄχι γιὰ 
νὰ τὸν ἀφανίσει, τουλάχιστον γιὰ νὰ τὸν περιορίζει συν- 
εχῶς καὶ νὰ τὸν ἐξουσιάζει, γιὰ νὰ συντηρεῖ συνεχῶς 
σ᾿ αὐτὸν τὴ συνείδηση τῆς μηδαμινότητάς του. Ἂν 
στὴν ἀνατολικὴ διδασκαλία ἡ παντοδυναµία τοῦ Θεοῦ 
εἶναι ἡ πηγη θέωσης τοῦ κτιστοῦ ὄντος, ἑπομένως µε- 
τάδοσης τῆς θείας δύναμης πρὸς τὸ πτίσμα, στὴ Δύση 
Ἡ παντοδυναµία γίνεται ἀντιληπτὴ περισσότερο σὰν 
ἕνα µέσο ὑπεράσπισης τοῦ Θεοῦ ἐναντίον τοῦ κτίσμα - 
τος. Ὁ Ρωμαιοκαθολικισμὸς βρῆνε ἐδῶ δικαιολογίες 
γιὰ τὴν κυριαρχία τῆς Ἐκκλησίας πάνω στὰ κράτη 
καὶ στὴν ἀνθρώπινη κοινωνία, ἐνῶ ὁ Ἡροτεσταντισμὸς 
βρῆκε ἐπιχειρήματα γιὰ τὸν ἰσχυρισμὸ τῆς ἀποχκλει- 
στικῆς ἀποτελεσματικότητας τοῦ Θεοῦ ἀντίθετα μὲ 
ὁποιαδήποτε ἀνθρώπινη ἀποτελεσματικότητα, τὴν ὁ- 
ποία θεωρεῖται πάντα ἁμαρτία (ΑΙΙαἰπιντ]κοΠ]καὶί απά 
ΑΠοἰηνήΚεαπικεῖ: (οἵ(ος). Ἡ ἴδια ἡ σωτηρία θεωρεῖται 





ὡς Ἱκανοποίηση τῆς προσβολῆς τῆς τιμῆς τοῦ Θεοῦ 
ἀπὸ τοὺς ἀνθρώπους ἢ ὡς κατευνασμὸς τῆς ὀργῆς τοῦ 
Θεοῦ. 

Ἁπὴν ᾿Ανατολικὴ ἘἨρωκλησία ὁ Θεὸς δοξάζεται γιὰ 
τὶς δωρεὲς ποὺ παρέχει, προκειµένου νὰ θεωθεῖ ὁ ἄν- 
θρωπος. Ἡ Ὀρθόδοξη ᾿Ανατολή, συνεχιστὴς τῆς πατε- 
ρικῆς θεώρησης, ὑπογραμμίζει τὴν ἀγαθότητα τοῦ Θε- 
οῦ (ὁ Θεὸς ὡς καταφυγή, ὡς σκέπη) ποὺ συντηρεῖ, προ- 
στατεύει, βοηθεῖ καὶ ἐνθαρρύνει τὴν ἐκπλήρωση τῶν 
ἀνθρώπινων ἀναζητήσεων καὶ δυνατοτήτων, τὴν ἐμπι- 
στοσύνη σ᾿ αὐτή, τὸν σεβασμὸ τῆς ἀνθρώπινης ἔλευθε- 
βίας. Ἡ σωτηρία θεωρεῖται ὡς μιὰ καινούργια κατάβα - 
ση τῆς θείας ζωῆς στοὺς ἀνθρώπους, ὡς ἄνοιγμα τῆς 
προοπτωκῆς τῆς πλήρους κοινωνίας μὲ τὸν Θεὸ μὲ τὴν 
ἀνάσταση καὶ τῇ θέωση. 

Τι) αὐτό, ἐνῶ ὁ Δυτωκὸς Χριστιανισμὸς ἔθετε μιὰ ᾱ- 
πίστευτη τροχοπέδη στὴν πορεία τῆς ἀνθρωπότητας 
πρὸς τὴν πρόοδο, οἱ ὀρθόδοξες ἐκκλησίες ὑποστήριξαν 
πάντοτε τὶς ἀναζητήσεις τῶν λαῶν γιὰ τὴν πρὀοδο. 
Σπὴν χριστιανικὴ Ἀνατολὴ ὑπογραμμίστηκε Ἡ πίστη 
ἑνὸς δωρητῇ καὶ ἐνεργητικοῦ Θεοῦ, ὁ ὁποῖος κοινωνεῖ 
στοὺς ἀνθρώπους διαρκῶς πιὸ ὑψηλὲς ἐνέργειες, σύμ.- 
φωνα μὲ τὸ βαθμὸ τῆς ἀνάπτυξῆς τους, γιὰ νὰ τοὺς ὁ- 
δηγἢσει σὲ ὅλο καὶ πιὸ ὑψηλὲς βαθμίδες, ἑπομένως ἑνὸς 
Θεοῦ ὑπὲρ τοῦ κόσμου καὶ μὲ προοπτικ)] νὰ τὸν καθο- 
δηγήσει πρὸς τὴν τελείωση. Ὁ Ανατολικὸς Χριστιανι- 
σμὸς τονίζει περισσύτερο τὴν ἀγάπη τοῦ Θεοῦ γιὰ τὸν 
κόσμο, ἀφοῦ θέλει νὰ τὸν ὁδηγήσει στὴν πλήρη κοινω- 
νία μ Αὐτὸν ἐν ἀγάπῃ, ἐνῶ ὁ Δυτικὸς Χριστιανισμὸς 
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τονίζει περισσότερο τὴν παντοδυναµία τοῦ Θεοῦ, ποὺ 
θέλει νὰ διατηρήσει στὸν κόσμο τὸ σεβασμὸ ἀπέναντί 
Του. Συνακόλουθα, Ἡ βασιλεία τοῦ Χριστοῦ στὴν Άνα- 
ο αλ ͵ ρε τος ὃς ο μ, 
πολη δὲν διαχωρίστηκε ποτὲ ἀπὸ τὴν ἀγαθότητά Του. 
Θεωρήθηκε, κατὰ παράδοξο τρόπο, ἡ βασιλεία «τοῦ ἐ- 
σφαγμένου ἀρνίου» (Ἀποκ. δ. 19-13), ὅπως ὁ ὄρος 
«Παντοκράτωρ» συνδυάστηκε μὲ τὸν ὅρο τοῦ ἀγαθοῦ, 
πράου καὶ οἰκείου «Πατρός». 

Ὁ Ρα] ΒνάοΚίπιον συνάγει αὐτὴ τὴν πατρικὴ σχέ- 
ση τοῦ Θεοῦ μὲ τὸν κόσµο ἀπὸ τὴν πατρικἢ σχέση Του 
ολ, γε ι .”” . η , δε 
μὲ τὸν Υἱό Του. Ἔπσι ὁ κόσμος ἐξηγεῖται βάσει τῆς ἐ- 
σωτερικῆς ἀγάπης τῆς Ἁγίας Τριάδας. Λέει: «Ὁ Δό- 
γος τοῦ Θεοῦ μᾶς κάνει νὰ σκεφτόμαστε ἀμέσως μιὰ 
ὕπαρξη Ἡ ὁποία ἔχει ὅλες τὶς δυνάµεις, πράγμα τὸ 
ὑποῖο θέτει σὲ πρῶτο πλάνο τὴν παντοδυναµία Του: 
ὡστόσο αὐτὴ δὲν εἶναι ποτὲ ἁπλὰ χαὶ µόνο παντοδυ- 

; να ' ΜΕ μμ μας 
ναµία, χωρὶς ἀντικείμενο. Ἐμεῖς λέμε: “Τιστεύω εἰς 
ἕνα Θεόν, Πατέρα, Παντοκράτορα”. "Πιστεύω εἰς ἕνα 
Θεόν, ποιητὴν οὐρανοῦ καὶ γῆς”. 5)’ αὐτὲς τὶς ὁμολο- 
γίες, Ἡ θεῖνκὴ παντοδυναµήα παρουσιάζεται ἀμέσως ὡς 

, ὧν ὄσιο ἁ πι) ! λέω, ἃ Ώρὰ 

πατρική. Πρὶν ἀπ᾿ ὁτιδήποτε καὶ κατ’ οὐσίαν, ὁ Θεὸς 
εἶναι Πατέρας καὶ µόνο ἔτσι εἴναι κατόπιν δηµιουρ- 
Υός, κριτῆς καὶ αὐτὸ ποὺ εἶναι στὴν καρδιὰ τῆς χρι- 
στιανικῆς ἐλπίδας: Σωτήρας καὶ Παρηγορητής. Καὶ 
} ο ολ ο. ι ͵ » πο. 
εἶναι αὐτὸ ἐπειδὴ εἶναι καὶ Πατέρας. Ἔπσι, ἀφοῦ στὸ 
πέντρο τῆς θεωρίας τοῦ Θεοῦ τοποθετεῖται Ἡ θεία πα- 
πρότητα, Ἡ Ἡ αἰώνια κοινωνία μεταξὺ Πατρὸς καὶ 
Υἱοῦ, στὸ κέντρο τῆς ἀποκάλυψης ἀντιστοιχεῖ Ἡ κοι- 

͵ ι τ Ἡ κ ὀωθρμ ν 
γωνία μεταξὺ θεοῦ- Π]ατρὸς καὶ ἀνθρώπου, τοῦ παι- 
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διοῦ Του. Τὸ οὐσιῶδες θέµα τῆς σωτηρίας εἶναι Ἡ υἱο- 
θεσία»".. 

Στὸν ἀνατολικὸ Χριστιανισμὸ Ἡ ἔννοια τῆς σωτη- 
ρίας καθορίζεται κι αὐτὴ ἀπὸ τὴν διατριαδικη ἀγάπη 
τοῦ Θεοῦ. Ὁ Χριστὸς ἔγινε ἄνθρωπος γιὰ νὰ ἀνυψώσει 
τὸν ἄνθρωπο στὴν κοινωνία τῆς τριαδικῆς ἀγάπης, γιὰ 
νὰ πὸν θεοποιήσει' κι αὐτὸ δὲν πραγμ.ατοποιεῖται μ. 
ἕναν ἐξωτερικὸ καταναγκασμὸ ποὺ τρομάζει τὸν ἄν- 
θρωπο, ἀλλὰ μὲ τὴν ἐπιφοίτηση τῆς ἀγάπης. 

Σύμφωνα μ᾿ αὐτό, στὴν Ανατολωὴ Ἠκχκλησία Ἡ 
πνευματικἢ δύναμ.η θεωρήθηκε ὡς δύναμη ποὺ ἔρχεται 
κατευθείαν ἀπὸ τὸν Θεὸ καὶ μεγαλύτερη ἀπ᾿ ὅ,τι Ἡ φυ- 
σικὴ ἢ Ἡ κοσμικὴ δύναμη. Αὐτὴ συνοδεύεται ἀπὸ μιὰ 
πένωση καθόσον ἀφορᾶ τὴν ἐξωτερωκὴ δύναµ.η. Ὁ ἀπό- 
στολος Παῦλος λέει: «καὶ εἴρηκέ µοι (ὁ Ἐύριος), ἀρκεῖ 
σοι ἡ χάρις µου’ Ἡ γὰρ δύναμίς µου ἐν ἀσθενείᾳ τελει- 
οὔται. ὕδιστα οὖν μᾶλλον καυχήσοµαι ἐν ταῖς ἀσθενεί- 
αις µου, ἵνα ἐπισχηνώσῃ ἐπ᾽ ἐμὲ Ἡ δύναμις τοῦ Κρι- 
στοῦ» (Β΄ Κορ. 12, 9). Ἡ πνευματικὴ δύναμη εἶναι τό- 
σο µεγάλη ἐν συγκρίσει πρὸς τὴν φυσική, ὥστε μπορεῖ 
νὰ τὴν ὑπερνικῆσει, κατορθώνοντας πράγματα ποὺ Ἡ 
τελευταία δὲν μπορεῖ νὰ ἐπιτύχει, διότι Ἡ πνευματικἨ εἷ- 
ναι ἄμεσα θεῖκη δύναμ.η. Τι’ αὐτὸ τὰ θαύματα ποὺ προ- 
καλοῦνται ἀπ᾿ αὐτὴ τὴ δύναμη ὀνομάζονται ἁπλῶς 
«δυνάμεις», ὡς ἀποτέλεσμα μιᾶς ἀνώτερης δύναμης, 
τῆς ἄμεσης δύναμης τοῦ θεοῦ, ἡ δὲ φυσικὴ δύναμη 


444. Για ἕεπιπο αἱ ἷε σα]πί αι ΠἹοπᾶς, σ. 147. Μτφρ. Νίκου Μα- 
τσούκα, ἐκδ. Π. Πουρναρᾶ, Θεσσαλονίκη "2002. 
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εἶναι µόνο ἕνα ἔμμεσο ἀποτέλεσμά της. «Τότε ἠρξαντο 
ὀνειδίζειν τὰς πόλεις ἐν αἷς ἐγένοντο αἱ πλεῖσται δυνά - 
μεις αὐτοῦ» (Ματθ. 14, 20: Δουν. 10, 19: Ματθ. 13. 54, 
98: Μάρκ. 6, 2, 5. 14: Ματθ. 14, 2: Λουκ. 5. 17. 19: 9, 
1: Πράξ. ὃ, 12: δ, 18: Γαλ. 9, 9). 

Τι) αὐτὸ ὁ ἅγιος Μάξιμος ὁ Ὁμολογητὴς ὅταν µιλά- 
ει γιὰ τὴν κίνηση, ποὺ τὴν θεωρεῖ ὡς πορεία πρὸς τὸν 
Θεό, ἐννοεῖ τὴν κίνηση πνευματικοποίησῃης τοῦ ἀν- 
θρώπου, τὴν κίνηση μὲ τὴν ὁποία ὁ ἄνθρωπος προοδεύ- 
ει μὲ τὴν ἐνίσχυση τῆς δύναμης τοῦ Πνεύματος ἐναν- 
τίον τῶν κατώτερων ὁρμῶν. Οἱ βαθμίδες αὐτῆς τῆς κί- 
νησης εἶναι: ἡ κάθαρση ἀπὸ τὰ πάθη, ἢ ἀπαθὴς κατά- 
ληψη τῶν νοημάτων ἢ τῶν θείων λόγων τῶν πραγµά- 
των καὶ Ἡ ἀντίληψη τοῦ Θεοῦ μὲ μιὰ ἁπλὴ ἐνέργεια, ποὺ 
εἶναι ταυτόχρονα πλήρης ἕνωση μ. Αὐτόν. Ἡ ἐνδυνά - 
µωση τοῦ ἀνθρώπινου πνεύματος εἶναι ἠθικὴ πρόοδος, 
ἐπειδὴ Ἡ ὑπαρχκτωςὴ πρόοδος εἶναι πρόοδος στὸ ἀγαθό, 
δεδομένου ὅτι μπορεῖ κανεὶς νὰ πλησιάσει τὸν Θεὸ ὡς 
πηγἩ δύναμης, ἂν δὲν Τὸν ἀγαπᾶ ὡς ἀγαθό. 

Στὴ μέλλουσα ζωὴ αὐτὴ Ἡ πνευματικη δύναμη, ποὺ 
εἶναι μᾶλλον δύναμη τοῦ Θεοῦ παρὰ τοῦ ἀνθρώπου, Ἡ 
ὁποία πλήρωσε τὸν ἄνθρωπο ἀνεβάζοντάς τον πρὸς τὸν 
Θεὸ μὲ τὶς βαθμίδες ποὺ ἀναφέρθηκαν, θὰ κατατροπώ- 
σει τὴ φυσικὴ δύναμη καὶ θὰ καταλύσει τὴν κοσμικὴ 
δύναμη ποὺ μερικὲς φορὲς τοποθετήθηκε ἐναντίον τοῦ 
Θεοῦ. «Ἠΐτα τὸ τέλος, ὅταν παραδῷ τὴν βασιλείαν τῷ 
θεῷ καὶ Πατρί, ὅταν καταργήσῃ πᾶσαν ἀρχὴν καὶ 
πᾶσαν ἐξουσίαν καὶ δύναμιν» (Α΄ Ἱκορ. 15, 24). Ὅπως 
ὁ χρόνος καὶ ὁ χῶρος θὰ νικηθοῦν ἀπὸ τὴν αἰωνιότητα 
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καὶ τὸ ἀχώρητο τοῦ πνεύματος, ἔτσι θὰ νικηθεῖ καὶ Ἡ 
φυσικὴ καὶ Ἡ κοσμικὴ δύναμη ἀπὸ τὴ δύναμη τοῦ θείου 
Ἠνεύματος ποὺ ἔγινε ἴδιον τοῦ ἀνθρώπου. Ὁλόκληρη Ἡ 
κτίση θὰ γίνει φορέας τῶν ἀκτίστων ἐνεργειῶν. 

Ὁ Θεός, ὡς αὐθύπαρκτο, ἀπεριόριστο καὶ ὑπέρτατο 
ὄν, εἶναι Ἡ πρωταρχικὴ καὶ ἀνεξάντλητη πηγη ὅλων 
τῶν ἐνεργειῶν: Ἡ πηγη τῶν ἀπείρων ἐνεργειῶν καὶ συν- 
επῶς Ἡ αἰτία κάθε εἴδους κτιστῆς δύναµ.ης. 

Χορηγώντας ὁ Θεὸς τὴν ὕπαρξη σὲ διάφορες ἐνυπό- 
στατες οὐσίες, δίδει σ’ αὐτὲς καὶ μιὰ δυκἠ τους δύναμη. 
Ὅπως ὅλες οἱ οὐσίες --ποὺ ὀφείλουν τὴν ὕπαρξη στὴ 
θεία οὐσία-- συνδέονται σὲ μιὰ ἑνότητα μεταξύ τους καὶ 
μὲ τὸν Θεό, τὸ ἴδιο συνδέονται καὶ οἱ δυνάμεις τους, ᾱ- 
φοῦ προέρχονται ἀπὸ τὴ δύναµ.η τῆς θείας οὐσίας, καὶ 
μεταξύ τους καὶ μὲ τὴ θεία δύναμη. Ὁ Διονύσιος ὁ Ἂρε- 
οπαγίτης λέει: «Καὶ ὅλως οὐδέν ἐστι καθόλου τῶν 
ὄντων, τὴν παγκρατορικἠν ἀσφάλειαν καὶ περιοχν τῆς 
θείας δυνάµειως ἀφῃρημένον. Τὸ γὰρ καθόλου µηδε- 
µίαν δύναμιν ἔχον οὔτε ἐστίν, οὔτε τί ἐστιν, οὔτε ἐστί τις 
αὐτοῦ παντελῶς θέσις»". 

Ἡ ἄπειρη ἐνέργεια τῆς θείας οὐσίας εἶναι πνευµατι- 
κή. Ἔπσι, εἶναι ἱκανὴ νὰ καταβάλλει κάθε φυσική, Χτι- 
στὴ δύναμη. Αὐτὸ τὸ κάνει ὅμως βαθμιαῖα διὰ τοῦ 
ἀνθρωπίνου πνεύματος, ἐνισχύοντας βαθμιαῖα τὴν ἐν- 
ἐργειά του μὲ τὴν ἄκτιστη θεία ἐνέργεια. 

᾿Αφοῦ ὁ Θεὸς μπόρεσε νὰ δημιουργήσει ἐκ τοῦ μὴ 
ὄντος κάθε ἄλλη οὐσία μὲ τὴν ἀντίστοιχη δύναµ.ἠ της, 


442. Περὶ θείων ὀνομάτων, κεφ. Π., ὃ ὃ, ΡΟ ΠΠ, 899. 
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πὀσο μᾶλλον μπορεῖ νὰ περιβάλλει ὅλη τὴν κτιστὴ οὐσία 
καὶ τὴ δύναμή της μὲ τὴν πνευματικὴ δύναμ.ή Του, διὰ 
μέσου τοῦ ἀνθρωπίνου πνεύματος. Ὁ ἅγιος Μάξιμος ὁ 
Ὁμολογητὴς ἐπιμένει πολὺ πάνω στὸ γεγονὸς ὅτι ὁ 
ἄνθρωπος εἶναι τὸ ἑνοποιητικὸ στοιχεῖο τοῦ κόσμου καὶ 
ποῦ κόσμου μὲ τὸν Θεό!5. Καὶ αὐτὸ ἐπειδὴ ἀκριβῶς ὁ 
ἄνθρωπος ὑποτάσσει ἐν ἑαυτῷ τὴ φυσικὴ δύναμη καὶ ἐν 
μέρει τὴ βιολογικὴ δύναμη τοῦ πνεύματος, δηλαδὴ τὶς 
πνευματοποιεῖ, Μὲ τὴ γνώση ὁ ἄνθρωπος περιλαμβάνει 
στὸ πνεῦμα του τὸ σύμπαν. Τὴν ἀληθινὴ πνευµατικο- 
ποίηση τῆς φύσης θὰ τὴν πραγµάτωνε, ὅταν θὰ ἐνεργο- 
ποιοῦσε ὅλες τὶς πνευματικὲς δυνάµεις του διὰ τῶν 
ἐνεργειῶν τοῦ θείου Πνεύματος. Αὐτὴ τὴν πραγµατο- 
ποίησε στὸ ἔπακρο ὁ Ἀριστός, καὶ μὲ τὴ δύναμη τοῦ 
Χριστοῦ μποροῦν νὰ τὸ κάνουν καὶ ἐκεῖνοι ποὺ ἑνώνον- 
ται μ.᾿ Αὐτὸν μὲ τὴν πίστη καὶ ζοῦν ὅπως Αὐτός. 


ὃ. Ἡ δύναμη τοῦ Θεοῦ φανερώθηκε λαμπρότατα 
στὴν Ἀνάσταση τοῦ Χριστοῦ. Ὁ πλήρης θρίαμβος τῆς 
θείας πνευματικῆς δύναμης πάνω στὴ φύση πραγµα- 
ποποιήθηκε στὴν Ανάσταση τοῦ Χριστοῦ. Ὁ Κατὶ ΚαΠ- 
ΠΕΙ ἐπέστησε τὴν προσοχη στὸ γεγονὸς ὅτι ἡ Ἀνάστα- 
ση τοῦ Χριστοῦ εἶναι Ἡ ἐκπλήρωση τοῦ πόθου τοῦ πνεύ- 
µατος γιὰ τὴ νίκη πάνω στοὺς αὐτόματους νόμους τῆς 
φύσης -πόθος ἔμφυτος στὸ ἀνθρώπινο πρόσωπο-- γε- 
γονὸς ποὺ αὐτὸς ὀνομάζει «ὑπερβατικὴ βάση τῆς ἀνά- 
στασης», ἢ «ὑπερβατικὴ ἐλπίδα τῆς ἀνάστασης». 


449. Περὶ διαφόρων ἀποριῶν, ΡΟ 91, 1905. 


αὐτὸ τὸν πόθο καὶ τὴν «ὑπερβατικὴ» ἱκανότητα γιὰ τὴ 
νίκη τῆς φύσης διὰ τοῦ πνεύματος εἶναι δοσμένη ἡ βά- 
ση ἀκόμη καὶ γιὰ μιὰ «ὑπερβατικὴ χριστολογία»'''. 

Ἡ ᾿Ανάσταση τοῦ Χριστοῦ πλαισιώνει τὸν ὁρίζοντα 
τῆς ὑπαρξής ας ἀφοῦ ἐμεῖς ἀτενίζουμε ἐναγώνια πρὸς 
τὴν τελείωση. «Ὁ ἄνθρωπος εἶναι τὸ ὂν ποὺ ζεῖ ἐν ἆνα- 

πως πες ον πως 
μονῇ τοῦ μέλλοντος, τὸ ὁποῖο μέλλον εἶναι Ἡ τελείωση». 
Ἡ ὑπερβατικὴ ἐλπίδα τῆς ἀνάστασης εἶναι ταυτόχρο- 
να «ὁ ὁρίζοντας τῆς κατανοῄσεως τῆς ἐμπειρίας τῆς 
πίστεως ποὺ ἀναφέρεται στὴν Ανάσταση τοῦ Τησοῦ» 1". 
ολα Ἡ ᾗ ον ο ͵ 

Ἠ Ανάσταση ἐκπληρώνει τὴν ἔμφυτη στὸ ἀνθρώπι- 
νο ὃν προσδοκία, ἀφοῦ κάνει ἱκανὸ τὸ ἀνθρώπινο πρόσ- 
ωπο γιὰ µία τέλεια καὶ αἰώνια κοινωνία μὲ τὸν Θεό --τὸ 
ὑπέρτατο Ἡρόσωπο-- καὶ μὲ τοὺς συνανθρώπους του, ὑ- 

ἕ, σ/; Δ Ν κ Ἔ 
περβαίνοντας ὅλους τοὺς περιορισμοὺς ποὺ ἐπιβάλλον- 
ται σ᾿ αὐτὴ τὴν κοινωνία ἀπὸ τὴ φύση στὴν ἐπίγειά της 

ᾗ λα , να ον ς } 
κατάσταση. Ἡ Ανάσταση κάνει δυνατὴ τὴν τέλεια καὶ 
αἰώνια. διαπροσωπωκὴ οἰκειότητα χάρη στὴν πλήρη 
πνευματοποίηση τῆς ὕλης. 

Ἐν Ἀριστῷ, ὁ Υἱὸς τοῦ Θεοῦ γίνεται ὁ φορέας τῆς 
τέλειας πτριαδωκῆς ἀγάπης πρὸς τοὺς ἀνθρώπους καὶ 
τῆς ἀνθρώπινης ἀγάπης ποὺ ἀνυψώθηκε στὴν ἱκανότη- 
τα τῆς τέλειας ἀνταπόκρισης σ᾿ αὐτὴ τὴν ἀγάπη. Στην 


444, Ἱζατὶ Ἐαμπος, «τά Ηπίεπ δἶπει ογςίεπιαδομοη ΟΠτ]ςίο- 
Ιορίο», στὸ Κ. Εαμποτ - Ἀ. Γηἡςδίης, ΟΗπίκίο]ορίε-ιγδίοιΠαΗδοῃ 
υπ Ἐκοσείίδομ, Ομηεςίίοπος αἱερμίαίαο 95, Βτεϊυατρ 19732, σ. 47. 
Κατὶ αμπετ, θᾳσγαπιεΠέαπα παπα! ἶ, σ. 403. 

418. Κ. αμποι - Ν. Τηήςείπς, ὅ,π., σ. 59. 
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ἀναστάσιμῃ κατάσταση, ὁ Ἀριστὸς ἐπεχτείνει ἀπρόσ- 
κοπτα αὐτὸ τὸν τέλειο θεανθρώπινο διάλογο τῆς ἀγά- 
πης, ποὺ πραγματοποιήθηκε σ᾿ Αὐτὸν τὸν Ἴδιο, προσ- 
ελκύοντας καὶ μᾶς σ᾿ Αὐτόν. Ὢν Χριστῷ ὁ ἄνθρωπος 
δέχθηκε τὴ δύναμη νὰ ἀγαπᾶ τὸν Θεό, μὲ μιὰ μοναδικὴ 
ἀγάπη γιὰ τὸν Υἱὸ τοῦ Θεοῦ τὸν μονογενῆ, καὶ νὰ ᾱ- 
γαπᾶ τοὺς ἀνθρώπους μὲ τὴν ἀγάπη τοῦ Θεοῦ. Μέσα 
στὴν ἀναστάσιμη κατάσταση τοῦ Χριστοῦ αὐτὴ Ἡ δύ- 
ναμ.η κοινωγεῖται καὶ σὲ μᾶς, µένει νὰ τὴν οἰκειοποιη- 
θοῦμε πλήρως στὴν ἀναστάσιμη κατάστασή µας. 
Αὐτὴ Ἡ ἀγάπη, ποὺ πέρασε ἀπὸ τὴν ὑπέρτατη θυσία, 
Ίταν Ἡ πνευματικὴ «δύναμη» ποὺ ἀνέστησε τὸν Ἆρι- 
στὀ, ἢ ποὺ νίκησε τοὺς αὐτόματους νόμους τῆς φύσης. 
Ιζαὶ Ἡ «δύναμ.η» αὐτὴ θὰ ἀναστήσει καὶ ἐμᾶς (Α΄ Κορ. 
10, 48). Ἠπειδὴ ἀκριβῶς εἶναι ὁ καρπὺς τῆς ἀγάπης 
καὶ Ἡ πραγματοποιηµένη εἰκόνα τῆς τέλειας ἀγάπης, Ἡ 
ἀναστάσιμῃ κατάσταση εἶναι Ἡ ἀληθινη ζωή. «Ἀλλὰ 


ζησόρεθα σὺν αὐτῷ ἐκ δυνάμεως Θεοῦ εἰς ἡμᾶς» (Β΄ 


Κορ. 19. 4). Εἶναι Ἡ θαυμαστὴ δύναμη τοῦ Θεοῦ ποὺ 
ἀκτινοβολεῖ στὴν κτίση. Θὰ ταν ὅμως ἀμφιλεγόμενη 
καὶ δὲν θὰ εἶχε ξεκάθαρο νόηµα, ἂν ἔμενε αἰώνια ὑπο- 
ταγµένη στὶς θλιβερὲς ἀνεπάρκειες τοῦ παρόντος. Ἡ 
δύναμη τοῦ Θεοῦ ἐμφανίζεται ἀπείρως µεγαλύτερη καὶ 
πληρέστερη νοήματος μὲ τὴν Ανάσταση. Ὁ Θεὸς θὰ 
πληρώσει τὸν κόσμο μὲ τὴν ἄκτιστη δόξα Του ὅταν θὰ 
ποῦ χαρίσει τὴν ἀθανασία καὶ θὰ τὸν κάνει χῶρο δια- 
φανῆ τοῦ ἀτελεύτητου βάθους Του, πλήρη ζωῆς καὶ νο- 
ημάτων. 
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Ῥ. 
ΟΙ ΙΔΙΟΤΗΤΗΣ ΤΟΥ ΘΕΟΥ 
ΟΙ ΣΥΝΔΗΛΕΜΕΝΗΣ ΜΒ ΤΗΝ ΠΝΕΥΜΑΤΗΚΟΤΗΤΑ ΤΟΥ 
ΚΑΙ Π ΜΠΤΟΧΗ ΤΟΥ ΙΚ.ΤΙΣΤΟΥ ΟΝΤΟΣ Σ’ ΑΥΤΕΣ 





«ἨΠνεῦμα ὁ Θεός» (Ἰωάν. 4, 24). Ἡ θεία οὐσία εἶναι 
πνευματικὴ οὐσία. Αὐτὸ δὲν σηµαίνει µόνο ἄυλη ὑπό- 
σταση, ἀλλὰ καὶ ὑπόσταση πνευματικῶν ἰδιοτήτων: 
γνώσης, δικαιοσύνης, ἁγνότητας, ἀγάπης. 

Οἱ συνδεδεμένες ὅμως μὲ τὴ θεία ὕπαρξη ἰδιότητες 
ἔχουν πνευματικὸ χαρακτήρα, γιατὶ Ἡ ἴδια Ἡ θεία ὅ- 
παρξη, ὡς ὑπέρτατη ὕπαρξη, εἶναι πνευματικὴ ὕπαρξη. 
᾽Αλλὰ τὸ ποιὸν τοῦ Πνεύματος τῆς θείας οὐσίας φωτί- 
ἕεται κατ’ ἐξοχὴν ἀπὸ τὶς ἄμεσα πνευματικὲς ἰδιότη- 
πες. 

Οἱ συνδεδεμένες μὲ τὴν πνευματικότητα τοῦ θεοῦ 
ἰδιότητες εἶναι καὶ οἱ δυσκολότερο νὰ κατανοηθοῦν, δη- 
λαδὴ εἶναι περισσότερο ἀποφατικὲς ἀπ᾿ ὅ,τι οἱ συνδεδε- 
µένες μὲ τὴν ὕπαρξη Του. Διότι, ἐὰν ἡ ὕπαρξη καὶ οἱ 
συνδεδεμένες μ᾿ αὐτὴν ἰδιότητες μποροῦν νὰ νοηθοῦν 
ἀπὸ µία συμβατικὴ ὀπτικὴ γωνία --καὶ ὡς διαφοροποι- 
ημένες ἀπὸ τὴν ὕπαρξη καὶ τὶς ἰδιότητες τῶν συνδεδε- 
µένων μ᾿ αὐτὴν κτισμάτων, παραβλέποντας τὴν κατὰ 
τὰ φαινόμενα ἀνεπάρκεια καὶ τὴν ἀνεπαρκῃ φυσικὴ 


η 


ἀνάπτυξη τῶν τελευταίων--, οἱ ἰδιότητες τῆς πνευµατι- 


1 


κότητας τοῦ Θεοῦ ἀποδίδουν παρόµ.ιο περιεχόμενο, ὄχι 
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ὅμως ταυτόσηµο μὲ τῶν προικισµένων μὲ πνευµα- 
τικότητα πλασμάτων. 

᾽Αλλὰ ποιός μπορεῖ νὰ εἰσχωρεῖ στὸν ἄπειρο πλοῦτο 
τοῦ περιεχοµένου τῆς πνευματικῆς ζωῆς τοῦ Θεοῦ; Καὶ 
ποιός μπορεῖ νὰ Τὸν ὁρίσει, ὅταν ἀκόμιη καὶ τὸ περιεχό- 
μενο τῆς πνευματικῆς ζωῆς τῶν προικισµένων µἐπνευ- 
µατικότητα πλασμάτων εἶναι τόσο περίπλοκο καὶ εἶναι 
ἀδύνατο νὰ τὸ ὁρίσει κανεὶς μὲ ἀκρίβεια, κυρίως ὅταν 
πρόκειται ἕνα τέτοιο Χτιστὸ ὂν νὰ γνωρίσει ὄχι µόνο τὸ 
περιεχόμενό του ἀλλὰ καὶ τὸ περιεχόμενο ἑνὸς ἄλλου, 
ἴδιος φύσης, ὄντος; 

Ἡ πνευματικότητα εἶναι τὸ χαρακτηριστικότεροπε- 
ριεχόµενο τοῦ προσώπου. Καὶ τὸ πρόσωπο δὲν γίνεται 
γνωστὸ παρὰ µόνο καθόσον ἀποκαλύπτεται καὶ στὸ 
μέτρο ποὺ μπορεῖ νὰ ἀποκαλυφθεῖ καὶ μπορεῖ νὰ κατα- 
νοηθεῖ ἀπὸ τὰ ἄλλα πρόσωπα. Ἐΐναι ἕνα περιεχόµενο 
ποὺ βρίσκεται κάτω ἀπὸ τὴν φρούρηση τῆς προσωπικῆς 
ἐλευθερίας. «Ἀλλὰ καθὼς γέγραπται, ἃ ὀφθαλμὸς οὐκ. 
εἶδε καὶ οὓς οὐκ ἤκουσε καὶ ἐπὶ καρδίαν ἀνθρώπου οὐκ. 
ἀνέβη, ἃ Ἡτοίμασεν ὁ Θεὸς τοῖς ἀγαπῶσιν αὐτόν. ἡμῖν 
δὲ ὁ θεὸς ἀπεκάλυψε διὰ τοῦ Πνεύματος αὐτοῦ" τὸ γὰρ 
Ἠνεῦμα πάντα ἐρευνᾷ καὶ τὰ βάθη τοῦ Θεοῦ. τἰς γὰρ 
οἶδεν ἀνθρώπων τὰ τοῦ ἀνθρώπου εἰ μὴ τὸ πνεῦμα τοῦ 
ἀνθρώπου τὸ ἐν αὐτῷ: οὕτω καὶ τὰ τοῦ Θεοῦ οὐδεὶς 
οἶδεν εἰ μὴ] τὸ Ἠνεῦμα τοῦ Θεοῦ» (Α΄ Κορ. 2, 9-14). 

Τι) αὐτὸ οἱ ἅγιοι Πατέρες λένε ὅτι ἐμεῖς γνωρίζουμε 
γενικὰ ὅτι ὁ Θεὸς εἶναι ἄπειρος (μιὰ τυπικὴ ἰδιότητα 
τῆς ὕπαρξής Του, θὰ λέγαμε), ἀλλὰ τί εἶναι αὐτὴ ἡ ᾱ- 
πειρία (τὸ πνευματικὸ περιεχόμενό της) δὲν ξέρουμε. 
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Τνωρίζουμε ἀκόμη καὶ τὶς συνδεδεμένες μὲ τὴν πνευ- 
µατικότητα τοῦ Θεοῦ ἰδιότητες ὡς ἄπειρες, ἐπειδὴ ἡ ὕ- 
παρξή Του εἶναι ἄπειρη ἀπ᾿ ὅλες τὶς ἀπόψεις, ἀλλὰ δὲν 
ξέρουμε τὸ συγκεκριµένο περιεχόµενο τῆς ἀπειρίας αὖ- 
τῶν τῶν ἰδιοτήτων. 


4. Ἡ παγγνωσία καὶ ἡ σοφία τοῦ Θεοῦ καὶ ἡ μµετοχὴ 
τῶν λογικῶν πλασμάτων σ᾿᾽ αὐτές. 


α. Ἡ παγγνωσία τοῦ Θεοῦ. Ξέρουμε ὅτι ὁ Θεὸς γνω- 
ρίζει τὸ πᾶν, ἀλλὰ τί εἶναι αὐτὸ τὸ πᾶν καὶ πῶς τὸ γνω- 
ρίζει δὲν τὸ ξέρουμε. Ὁ Διονύσιος ὃ ᾽Αρεοπαγίτης ἀποδί- 
δει στὸν Θεὸ συζευγµένα τὴ γνώση τῶν πάντων καὶ 

μ ς δ | / { 1, 2 Ας 31 
τὴν ὑπέρβασγ κάθε γνώσης. «Καΐτοι πάντα αὐτὸν εἰδέ - 
ναι φησὶ τὰ Λόγια, καὶ οὐδὲν διαφεύγειν τὴν θείαν γνῶ- 
σιν' ἀλλά, ὅπερ ἔφην πολλάκις, τὰ θεῖα θεοπρεπῶς νοη- 
τέον. Τὸ γὰρ ἄνουν καὶ ἀναίσθητον καθ’ ὑπεροχήν, οὐ 

ντα .. . ον πο 
κατ᾽ ἔλλειψιν ἐπὶ Θεοῦ τακτέον' ὥσπερ καὶ τὸ ἄλογον 
ἀνατίθεμεν τῷ ὑπὲρ λόγον, καὶ τὴν ἀτέλειαν τῷ ὃ- 
περτελεῖ καὶ προτελείῳ' καὶ τὸν ἀναφῆ καὶ ἀόρατον 
γνόφον τῷ φωτὶ τῷ ἀπροσίτῳ καθ’ ὑπεροχὴν τοῦ ὁρατοῦ 
φωτός»’'". Ὁ θΘεὸς εἶναι μ.’ αὐτὴ τὴν ἔννοια «ὑπερούσιος 
οὐσία, καὶ νοῦς ἀνόητος καὶ λόγος ἄῤῥητος» αἹ. 

ς ὁσον αᾱ νο. ος αν 

Ὁ Θεὸς δὲν κατανοεῖ ὅπως ἐμεῖς, δὲν διανοεῖται ὅ- 
πως ἐμεῖς, δὲν γνωρίζει ὅπως ἐμεῖς, ἀλλὰ κατὰ ἕνα 


446. Ὅιπ., 869, ΥΠ, 2. 
4417. Περὶ θείων ὀνομάτων, κεφ. Α’, δ 1, Ρα ΠΙ, 588. 
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τρόπο ποὺ ὑπερβαίνει τὸν δικό µας. Μ΄ αὐτὴ τὴν ἔννοια, 
Τοῦ ἀρνούμαστε αὐτὲς τὶς πνευματικὲς δραστηριότη- 
τες. Αλλὰ ὁ Θεὸς εἶναι ἡ αἰτίο αὐτῶν τῶν δραστηριο- 
τῄτων τῶν πλασμάτων καὶ γι’ αὐτὸ Τοῦ τὶς ἀποδίδομε 
μὲ μιὰ ἔννοια ποὺ ὑπερβαίνει τὴ γνωστὴ σὲ μᾶς ἔννοιά 
τους. «Φέρε δέ, εἰ δοχεῖ, τὴν ἀγαθὴν καὶ αἰωνίαν ζωὴν 
καὶ ὡς σοφήν, καὶ ὡς αὐτοσοφίαν ὑμνῶμεν, μᾶλλον δὲ 
ὡς πάσης σοφίας ὑποστατικήν, καὶ ὑπὲρ πᾶσαν σοφίαν 
καὶ σύνεσιν ὑπεροῦσαν. Οὐ γὰρ µόνον ὁ Θεὸς ὑπερπλή- 
ρης ἐστὶ σοφίας, καὶ τῆς συνέσεως αὐτοῦ οὐκ ἔστιν ἀ- 
ριθµός, ἀλλὰ καὶ παντὸς λόγου, καὶ νοῦ. καὶ σοφίας ὑ- 
περίδρυται» ὖ. 

Ἔτσι ἐμεῖς συμµετέχουµε καὶ στὴ γνώση τοῦ Θεοῦ 
καὶ προοδεύουµε ἀκόμη ἀπὸ τὴ λογικὴ γνώση - ποὺ βα- 
σίζεται στὴ λογικὴ ποὺ μᾶς δόθηκε ἀπὸ τὸν Θεό. σὲ μιὰ 
γνώση ποὺ πλησιάζει τὴ δική Του, διὰ τῆς ἑνώσεως μ. 
Αὐτόν. 

Μιὰ διαφορὰ ἀνάμεσα στὸν τρόπο μὲ τὸν ὁποῖο γνω- 
βίζει ὁ Θεὸς καὶ στὸν δικό µας τρόπο γνώσης συνίστα- 
ται στὸ ὅτι Αὐτὸς γνωρίζει τὰ πάντα µέσα στὸν ἴδιο Του 
τὸν αυτό, ὑπὸ τὴν ἰδιότητά Του ὡς αἰτία τῶν πάντων. 
«Ωστε ὁ θεῖος νοῦς πάντα συνέχει τῇ πάντων ἐξηρη- 
μένγ γνώσει, κατὰ τὴν πάντων αἰτίαν ἐν ἑαυτῷ τὴν 
πάντων εἴδησιν προε(ληφώς»!". «Καὶ πάντα τὰ ἄλλα 
ἔνδοθεν καὶ ἀπ᾿ αὐτῆς, ἵν᾽ οὕτως εἴπω, τῆς ἀρχῆς εἰ- 
δώς, καὶ εἰς οὐσίαν ἄγων: ... Οὐ γὰρ ἐκ τῶν ὄντων τὰ 


448. Ὅ.π., κεφ. Δ’, δ 1, 965. 
419. Ὅιπ., κεφ. 7’, δ 2, 869. 
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ὄντα µανθάνων, οἶδεν ὁ θεῖος νοῦς. ἀλλ᾽ ἐξ αὑτοῦ, καὶ 
ἐν αὑτῷ, κατ᾽ αἴτίαν τὴν πάντων εἴδησιν, καὶ γνῶσιν 
καὶ οὐσίαν προέχει καὶ προσυνείληφεν»’», 

Ἡ δυτικη θεολογία παρασύρθηκε σὲ συζητήσεις πά- 
νω στὸ ἐρώτημα ἂν ὑπάρχει διαφορὰ ἀνάμεσα στὴ γνώ- 
ση ποὺ ὁ Θεὸς ἔχει γιὰ τὸν Ἑαυτό Του καὶ στὴ γνώση 
ποὺ ἔχει γιὰ τὰ κτίσματα. Ὁ Ἰζα1] Βατίῃ ὑποστηρίζει 
ὅτι ἡ γνώση τοῦ Θεοῦ ποὺ ἀφορᾶ τὰ πλάσματα εἶναιπε- 
βιορισµένη, ἐφόσον καὶ αὐτὰ εἶναι περιορισμένα, ἐνῶ ἡ 
γνώση ποὺ ἀφορᾶ τὸν Ἴδιο Του τὸν Ἑαυτὸ εἶναι ἄπειρη, 
ἀφοῦ κι Αὐτὸς εἶναι ἄπειρος!"'. Αντίθετα, ἢ ζΚαθολικὴ 
θεολογία ὑποστηρίζει ὅτι τόσο ἡ γνώση τοῦ Θεοῦ ποὺ ἁ- 
φορᾶ τὸν Ἑαυτό Του, ὅσο καὶ ἐκείνη ποὺ ἀφορᾶ τὰ πλά- 
σµατα εἶναι ἄπειρη, ἐπειδὴ κάθε ἐνέργεια τοῦ Θεοῦ 
εἶναι ἄπειρη, ἑπομένως καὶ Ἡ κατανόηση (ἰπιεΙΙοοίιις {π- 
Βἰπῆις, κατὰ τὸν ὁρισμὸ τῆς Ίης Βατικανῆς Σωνό- 
δου)’'. Ἡ δυσκολία καὶ γιὰ τὶς δύο ἀπαντήσεις συνί- 
σταται στὸ γεγονὸς ὅτι χωρίζουν τὴ γνώση τοῦ Θεοῦ 
ποὺ ἀφορᾶ τὰ Χτίσματα ἀπὸ τὴ γνώση ποὺ ἀφορᾶ τὸν 
ἴδιο Του τὸν Ἑαυτό 

Ὁ Διονύσιος ὁ Δρεοπαγίτης δὲν ξεχωρίζει αὐτὲς τὶς 
δύο γνώσεις. Λέει: «Οὐκ ἄρα ὁ Θεὸς ἰδίαν ἔχει τὴν ἕαυ- 
τοῦ γνῶσιν, ἑτέραν δὲ τὴν κοινῇ τὰ ὄντα πάντα συλ- 
λαμβάνουσαν’ αὐτὴ γὰρ ἑαυτὴν ἡ πάντων αἰτία γινώ- 
σκουσα, σχολῇῃ που τὰ ἀπ᾿ αὐτῆς, καὶ ὧν ἐστιν αἰτία, 


140. Ὅιπ. 
1341. Ὠορππαέ]ς, ὅ,π., σ. 622. 
122. Πάνα Οἷς, Ογηπάτίςς ἄετ ]λορηαΗ]ς, Πετάει 1952, σ. 44, 
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ἀγνοήσει. Ταύτῃ γοῦν ὁ Θεὸς τὰ ὄντα γινώσκει, οὐ τῇ 
ἐπιστήμῃ τῶν ὄντων, ἀλλὰ τῇ ἑαυτοῦν 

Γνωρίζοντας ὅμως τὰ κτίσματα ὡς αἰτία τους, ἐφό- 
σον γνωρίζει τὸν Ἑαυτό Του, ὁ Θεὸς δὲν ξεχωρίζει τὴν 
ἰδιότητα τῆς αἰτίας τους ἀπὸ τὸ ὅλο περιεχόµενο τῆς 
ὕπαρξής Του. Ἔπσι στὴ γνώση τοῦ Θεοῦ ποὺ ἀφορᾶ τὰ 
πράγματα συμπεριλαμβάνεται καὶ ἡ γνώση τῆς ὕπαρ- 
ξῆς Του, ἐπειδὴ µόνο ὁλόκληρη ἡ ὕπαρξή Του εἶναι Ἡ 
ἐπαρκὴῆς ἐξήγηση τοῦ νοήματός τους. Ὁ Θεὸς βλέπει 
τὰ πτίσματα σ᾿ ὁλόκληρο τὸ ἀκατάληπτο γιὰ μᾶς φῶς 
τῆς ὕπαρξῆς Του. 

Αντίθετα ἀπ᾿ Αὐτόν, ἐμεῖς ξεχωρίζουμε τὴ γνώση 
τῶν πραγμάτων ἀπὸ τὴ γνώση τοῦ Θεοῦ, ἡ ὅταν ἀρ- 
χίζουµε νὰ ἑνοποιοῦμε αὐτὲς τὶς δύο γνώσεις, δὲν γνω- 
βίζουµε τὸν Θεὸ παρὰ µόνο ὡς αἰπία τῶν πραγμάτων, 
ὄχιόμως καὶ κάτι ἀπ᾿ Αὐτὸν καθεαυτόν!"'. Στὶς ἀνώτε- 
βες βεβαίως βαθμίδες τῆς πνευματικῆς ζωῆς γνωρί- 
ζουμε κι ἐμεῖς τὸν Θεὸ περισσότερο, ἐνῶ στὴ μέλλουσα 
ζωὴ θὰ τὸν γνωρίσουμε πλήρως (Α΄ Κορ. 13, 12), ἐ- 
πειδὴ θὰ ἑνωθοῦμε πλήρως μ. Αὐτόν, γιατὶ στοὺς τελει- 
ὠθέντες θὰ ὑπάρχει πλήρως!5. 

"πσι, ἐμεῖς δὲν μποροῦμε νὰ γνωρίσουμε πλήρως σ᾿ 
αὐτὴ τὴ ζωή, μὲ ἐξαίρεση τοὺς ἁγίους, οὔτε κὰν τὰ κτί- 
σµατα ὅπως τὰ. γνωρίζει Αὐτός' δηλαδὴ οὔτε ἡ γνώση 


128. Περὶ θείων ὀνομάτων, κεφ. 7;, ὃ 2, Ρα ΠΠ. 5610. 

1244. Μαξίμου Ὁμολογητοῦ, Περὶ διαφόρων ἀποριῶν, ΡΕ 91, 
1216. 

1259. Ὅιπ., 1240. 


1 ΠΒΡΙ ΘΕΟΥ ΟΡΘΟΔΟΞΗ ΧΡΙΣΤΙΑΝΙΗΚΗ ΔΙΔΑΣΚΑΛΙΑ 189 





µας ποὺ ἀφορᾶ τὰ πράγματα δὲν εἶναι ταυτόσημη μὲ τὴ 
γνώση τοῦ Θεοῦ γι’ αὐτά. ἘἨπειδή, ξεχωρίζοντας τὰ 
πράγματα ἀπὸ τὴν γνώση τοῦ Θεοῦ ἡ ἀπὸ τὴν ὅλη γνώ- 
ση Του, δὲν γνωρίζουμε οὔτε τὰ πράγματα στὴν πληρό- 
τητα τοῦ νοηματός τους. 

Γενικά, οἱ ἀνατολικοὶ Πατέρες διατρανώνουν ὅτι Ἡ 
πλήρης γνώση εἶναι ἕνωση μεταξὺ γνωρίζοντος καὶ 
γνωριξομένου, ὅπως Ἡ ἄγνοια εἶναι αἰτία χωρισμοῦ ἢ ᾱ- 
ποτέλεσµα χωρισμοῦ. Ὁ Διονύσιος ὁ ᾿Αρεοπαγίτης λέ- 
ει; «ΠΒ γὰρ Ἡ γνῶσις ἑνωτικὴ τῶν ἐγνωκότων καὶ ἐ- 
γνωσμένων, Ἡ δὲ ἄγνοια μεταβολῆς ἀεὶ καὶ τῆς ἐξ ἔαυ- 
τοῦ τῷ ἀγνοοῦντι διαιρέσεως αἰτία» ο, Τι’ αὐτό, στὴ 
μέλλουσα ζωὴ γνωρίζοντας τέλεια τὸν Θεὸ θὰ εἴμαστε 
σταθερὰ ἑνωμένοι μ.᾿ Αὐτόν. 

Μ᾽ αὐτὴ τὴν ἔννοια, Ἡ γνώση τοῦ Θεοῦ ποὺ ἔχουν 
πατὰ τὸν Διονύσιο Ἀρεοπαγίτη οἱ προοδευµένοι πνευ- 
µατικά, βγαίνοντας ἀπὸ τὸν ἑαυτό τους, δὲν μπορεῖ νὰ 
θεωρηθεῖ ἰσοδύναμη μὲ τὴν ἀντίληψη ὅτι ὁ Θεὸς εἶναι 
πέρα ἀπὸ κάθε δυνατότητα προσέγγισης, σὲ μιὰ ἀπό- 
λυτα ἀπρόσιτη ὑπερβατικότητα, ὅπως λέει ὁ Ἠαπς Ότς 
γοι Βαπαςατ 
εὐπρόσιτο τοῦ Θεοῦ ὅσο καὶ τὴν ἀφοσίωση τοῦ προσώ- 
που ἐκείνου ποὺ ἑνώνεται μ.’᾿ Αὐτόν. Ὁ ἀνθρώπινος νοῦς 
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» ἐπειδὴ Ἡ ἕνωση σηµαίνει τόσο τὸ 


πρέπει νὰ ἐγκαταλείπει τὶς κτιστές του δυνάµεις γιὰ νὰ 
ς πο, .. να ὃς ον 
ἑνωθεῖ μὲ τὸν Θεό, ἐπειδὴ ἡ δύναμη γι αὐτὴ τὴν ἕνωση 
, ο η {Αγ ὰ λα κα ͵ 
ἔρχεται µόνο ἀπὸ τὸν Θεό. Αὐτὸ τὸ λέει καὶ ὁ Διονύσιος 


426. Περὶ θείων ὀνομάτων, κεφ. 7;, δ 4, ΡΟ ΠΠ, 872Γ. 
137. Κοριπίοµε Πμεηταίε, ΕἰηδίεάεΙα 4964, ἐκδ. β’, σ. 40. 
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ὁ Ἀρεοπαγίτης: «Δέον εἰδέναι τὸν καθ’ ἡμᾶς νοῦν, ἔχειν 
τὴν μὲν δύναμιν εἷς τὸ νοεῖν, δι’ Ἶς τὰ νοητὰ βλέπει, τὴν 
δὲ ἔνωσιν ὑπεραίρουσαν τὴν τοῦ νοῦ φύσιν, δι’ Ἡς συνά- 
πτεται πρὸς τὰ ἐπέκεινα ἑαυτοῦ. Ἱζατὰ ταύτην οὖν τὰ 
θεῖα νοητέον, οὗ καθ’ ἡμᾶς, ἀλλ᾽ ὅλους ἑαυτοὺς ὅλων 
ἑαυτῶν ἐξισταμένους, χαὶ ὅλους Θεοῦ γιγνοµένους" 
κρεῖττον γὰρ εἶναι Θεοῦ, καὶ μὴ ἑαυτῶν" οὕτω γὰρ 
ἔσται τὰ θεῖα δοτὰ τοῖς μετὰ Θεοῦ γινομένοις» .. 

Ἡ ἀντίληψη αὐτὴ γιὰ τὴ γνώση διὰ τῆς ἑνώσεως καὶ 
γιὰ τὴν πρὀοδό µας στὴ γνώση ὡς πρόοδο στὴν ἕνωση, 
συμφωνεῖ μὲ τὴν κατανόηση τοῦ χρόνου ὡς πορεία πρὸς 
τὴν αἰωνιότητα, πρὸς τὴν ἔνωση μὲ τὸν Θεὸ ἐν ἀγάπῃ. 
Ἡ πρόοδος στὴν ἀγάπη τοῦ Θεοῦ εἶναι πρόοδος στὴν 
ἔνωση μ᾿ Αὐτόν, καὶ αὐτὴ εἶναι Ἡ πρόοδος στὴ γνώση 
τοῦ Θεοῦ καὶ τῶν κτισμάτων µέχρι νὰ φτάσουμε στὴν 
πλήρη γνώση τους, στὴν πλήρη ἕνωση καὶ ἀγάπη, ποὺ 
ἰσοδυναμεῖ μὲ «τὴν αἰώνια ζωήν» (Ἰωάν. 8, 16). 


β. Ἡ γνώση τοῦ Θεοῦ διὰ τῆς ἑνώσεως προὐποθέτει 
τὸν προσωπικὸ χαρακτήρα τόσο τοῦ γνωρίζοντος ὅσο 
καὶ τοῦ Θεοῦ. Θέλουμε νὰ ὑπενθυμίσουμε πρῶτοι ὅτι 
αὐτὸς ὁ τρόπος γνώσης διὰ τῆς ἀσυγχύτου ἑνώσεως, 
ποὺ ἔχει τόσο ὁ Θεὸς εἰς ὅ,τι ἀφορᾶ τὰ πλάσματα, ὅσο 
παὶ τὰ πλάσματα ὅσον ἀφορᾶ τὸν Θεό, ἐνέχει τὸν προσ- 
ὠπικὸ χαρακτήρα τοῦ Θεοῦ καὶ ἐκείνων ποὺ Αὐτὸς 
γνωρίζει, ἀκριβῶς ἐπειδὴ κι αὐτοὶ Τὸν γνωρίζουν. Ἡ 
γνώση, ἀκόμη, τῶν πραγμάτων προὔποθέτει ἀφ᾽ ἔαυ- 


128. Περὶ θείων ὀνομάτων, κεφ. 7, ὃ 1, Ρ ΠΠ, 965-568. 
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τοῦ ἔξοδο ἐκείνου ποὺ γνωρίζει. Αλλά ἀχόμη περισσότε- 
ρο αὐτὸ προὐποθέτει καὶ ἔξοδο πρὸς ἄλλα πρόσωπα. Τὰ 
πρόσωπα φτάνουν ἔτσι νὰ ἔχουν ἀπὸ κοινοῦ τὴν κυριό- 
τητα τῶν πραγμάτων μὲ τὴ γνώση. Μὲ τὰ ἴδια πρά- 
γμµατα, ὅμως, δὲν πραγματοποιεῖται μιὰ ἕνωση στὴν 
ὁποία νὰ συμβάλλουν κι αὐτά, γιατὶ αὐτὰ δὲν ἔχουν ἕνα 
βαθύτερο πεδίο ἐλευθερίας, διαφορετιιὸ ἀπὸ τὸ ἐπιφαι- 
νόµενο, ποὺ νὰ μποροῦν νὰ τὸ κρατοῦν ἑκούσια πρυµµέ- 
νο’ καὶ ἑπομένως δὲν ἀπαιτεῖται µία ἐν ἀγάπῃ πνευμα - 
τικ] πρόοδος γιὰ νὰ γνωρίσουμε τὸ βάθος τους. Ἕνα 
πρόσωπο, ὅμως, πρέπει νὰ ἑνωθεῖ ἐν ἀγάπῃ μὲ ἕνα ἄλλο 
πρόσωπο, γιὰ νὰ τὸ γνωρίσει ἀπὸ µέσα του, ὅπως γνω- 
ρίζει τὸν ἑαυτό του, ὥστε νὰ ἐμπλουτισθοῦν καὶ τὰ δύο 
µέσῳ αὐτῆς τῆς γνώσης. Ὁ Θεὸς βέβαια εἶναι ἑνωμέ- 
νος καὶ μὲ τὰ πράγματα, γνωρίζοντας ὅ,τι τὰ ἀφορᾶ 
περισσότερο ἀπὸ μᾶς, ἀφοῦ εἶναι Ἡ αἰτία τους. ᾽Αλλὰ ὁ 
Οεὸς δὲν εἶναι ἑνωμένος μὲ τὰ πράγματα μὲ ἀμοιβαία 
ἕἔνωση. Εἶναι ὅμως ἑνωμένος μὲ αὐτὰ ἐπειδὴ φέρουν τὴ 
σφραγίδα µας πάνω τους ἢ τὴ σφραγίδα τῆς μεταξὺ 
Αὐτοῦ καὶ τῶν ἀνθρώπων προσωπικῆς σχέσης. Μόνο 
ἔτσι τὰ πράγματα δὲν χάνονται οὔτε µέσα στὸν Θεὸ 
οὔτε µέσα στοὺς ἀνθρώπους. 

Τὸ δεύτερο συμπέρασμα ποὺ προκύπτει ἀπὸ τὸ γε- 
γονὸς ὅτι δὲν ὑπάρχει πλήρης γνώση ἐκτὸς τῆς ἐν ᾱ- 
γάπῃ ἑνότητας μεταξὺ γνωρίζοντος καὶ γνωριζόµενου 
-ἑπομένως οὔτε Ἡ διάσταση τῶν γνωστῶν προσωπικῶν 
πραγµατικοτήτων, οὔτε Ἡ ἀπόλυτη μοναξιὰ προσφέ- 
ρουν τὴ δυνατότητα πλήρους γνώσης-- εἶναι ὅτι ὁ Θεὺς 
ἔχει τέλεια αὐτογνωσία ἀφοῦ εἶναι πριπρόσωπος. Ἡ 
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πλήρης γνώση εἶναι πάντοτε καὶ ἀγάπη καὶ συνεπῶς 
εἶναι στραμμένη πρὸς ἕνα ἄλλο πρόσωπο. Καὶ ἐξαιτίας 
αὐτοῦ, ἡ γνώση ἑνὸς ἄλλου προσώπου δὲν τοῦ δίδει τὴ 
χαρὰ τῆς ἀγάπης. Ὁ Θεὸς πληροῖ τοὺς ὅρους τῆς τέ- 
λειας προσωπιωκῆς γνώσης, τὴν Τριάδα τῶν τέλεια ἕνω- 
µένων θείων Προσώπων. 

Ἡ γνώση εἶναι σὲ τελευταία ἀνάλυση Ἡ ἀγαπητικὴ 
ἀναφορὰ ἑνὸς ὑποχειμένου σὲ ἕνα ἄλλο ὑποκείμενο. 
Ακόμη καὶ μὲ τὴν ἀναφορὰ σὲ ἕνα ἀντικείμενο, τὸ γνω- 
ρίζον ὑποκείμενο ἀναφέρεται ἔμμεσα σ᾿ ἕνα ἄλλο ὑπο- 
κείµενο. Καὶ µόνο σ᾿ αὐτὴ τὴν ἀναφορὰ πραγµατοποι- 
εἴται καὶ Ἡ αὐτογνωσία" µόνο µέσῳ αὐτῆς τῆς ἆνα- 
φορᾶς γνωρίζει καὶ ἐνεργοποιεῖ τὸν ἑαυτό του ὡς ὑπο- 
κείµενο. Ὁ Θεὸς ἔχει ἕνα τέτοιο σημεῖο τέλειας ἆνα- 
φορᾶς στὸν ἴδιο τὸν Ἑαυτό Του. Αναφέρεται στὸν ἴδιο 
τὸν Ἑαυτό Του ὅπως σὲ ἄλλα πρόσωπα κι αὐτὰ τὰ πρὀ- 
σωπα ἀναφέρονται τὸ ἕνα στὸ ἄλλο ἀμοιβαῖα καὶ τέ- 
λεια. Ὁ Πατήρ ἔχει αὐτεπίγνωση ἀναφερόμενος στὸν 
Ὑἱό, γνωρίζοντας τὸν Υἱό, αὐτεπιγινώσκεται ἐν τῷ }ἱῷ 
μὲ τὴ συνεχἩ Του κίνηση πρὸς τὸν Υἱό, Ἡ ὁποία γίνεται 
µέσα στὸν ἴδιο τὸν αυτό, καὶ μὲ τὴ συνεχῆ κίνηση τοῦ 
Υἱοῦ πρὸς τὸν Πατέρα. Ἡ τέλεια γνώση Ἡ Ἡ τέλεια 
παγγνωσία τοῦ Θεοῦ συνίσταται στὸ ὅτι κάθε θεῖο Τ1ρό - 
σωπο γνωρίζει τὸ Ἄλλο µέσα στὸν ἴδιο τὸν Ἑαυτό Του, 
ἀλλὰ ὡς ἄλλο Πρόσωπο. Ἔτσι, κάθε Ἱ]ρόσωπο γνωρί- 
ζει καὶ ἐνεργοποιεῖ τέλεια καὶ αἰώνια τὸν ἴδιο τὸν Ἔαυ- 
τό Του, χάρη στὴν ἀμοιβαία δυναμικὴ ἐσωτερικότητα 
τῶν Προσώπων ἢ στὴ λεγόμενη περιχώρηση. Αὐτὴ Ἡ 
ἐσωτερικότητα ὅμως δὲν πρέπει νὰ ἐννοηθεῖ καθ’ ὁμοί- 
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ωσιν τῆς φυσικῆς ἐσωτερικότητας. Αὐτὴ συνίσταται 
στὸ ὅτι κάθε Ἡρόσωπο εἶναι ἐπὶ τούτου ἀνοικτὸ καὶ 
, η να. λα να. 
στραμμένο πρὸς τὰ Ἄλλα, μὲ ἀπόλυτη καὶ ἄπειρη ἀγά- 
δν κ νο ς 11 
πη, καὶ δὲν κρατᾶ τίποτε γιὰ τὸν αυτό Του ἀλλὰ πα- 
ῥαδίδεται ὁλόκληρο στὰ ἄλλα Πρόσωπα. Πρόκειται γιὰ 
ὁλωσὴ καὶ ἄπειρη πνευματικὴ περιχώρηση τῆς συνει- 
δητῆς ἀγάπης. 

Ἐν Θεῷ, στὴν ἀμοιβαία γνώση τῶν Τριαδικῶν 11ρο- 
σώπων ὡς ἀπείρων ὑποκειμένων, ταυτόχρονα μὲ τὴν 
αἰωνιότητα εἶναι δοσµένη καὶ Ἡ βάση τῆς δυνατότητας 
γνώσης ἄλλων ὑποκειμένων, ἄρα καὶ τῆς δημιουργίας 
ὁρισμένων, περιορισμένων αὐτῶν καθεαυτῶν. ὑποχει- 

͵ ι ! Ἡ τὸ , τν 
µένων. Ὁ Θεὸς κατεβαίνει μὲ τὴ γνωστική Του ἀγάπη 
στὴν ἐσωτερικότητα τῶν περιορισμένων ατιστῶν ὑπο- 
κειμένων, ἀλλὰ ταυτόχρονα τὰ ἀνυψώνει μὲ τὴν ἀγάπη 
Του στὴν ἐν Αὐτῷ ἐσωτερικότητά τους, ἀνοίγοντάς 
τους τὸ δρόµο πρὸς τὴ γνώση Του. 

Μὲ τὸ δεδομένου ὅτι ἡ πηγη αὐτῆς τῆς ἐνέργειας τοῦ 
Οεοῦ βρίσκεται στὴν τριαδική Του κοινωνία, ὁ ἅγιος Ἱ- 

να σι, ο ως νυν Ες να 
σαὰκ ὁ Σόρος λέει; «Ὁ ἥλιος ὁ λάµπων ἐν αὐτῷ, τὸ φῶς 
τῆς Ἁγίας Τριάδος ὑπάρχει»'''. 

Τίποτε ἀπολύτως δὲν μπορεῖ νὰ κατανοηθεῖ χωρὶς 
τὴν Ἁγία Τριάδα. Τι’ αὐτὸ ὁ ἅγιος Τρηγόριος ὁ Ναζι- 
αν ' ι . νὰ 
ανζηνὸς ὀνομάζει τὸν Θεὸ τριαδικὸ ἥλιο μὲ μιὰ µονα- 
δη λάμψη. «Οὐδὲ βουλήσει τέµνεται, οὐδὲ δυνάμει µε- 
ρίζεται... ἀλλὰ ἀμέριστος ἐν µεμερισμένοις... καὶ οἷον 

δα ων ηλ ο ωποι πνν 
ἐν ἡλίοις τρισὶν ἐχομένοις ἀλλήλων, µία τοῦ φωτὸς σύγ- 


129. Τὰ εὑρεθέντα ἀσκητωιά, Δθῆναι 1995, σ. 117. 
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κρασις»!.. Τὰν δὲν εἶναι τρεῖς ἥλιοι, δὲν θὰ ταν καμ.- 
μιὰ λάμψη. Ἕνας µόνο ἥλιος δὲν θὰ ἔλαμπε πιά. «Ὡς 
ὅτι ἂν τῶν τριῶν καθέλῃς, τὸ πᾶν ἔσῃ καθῃρηκώς, 
8 Ἂν ἀνάμεσα 
᾿ Ὃ ο ορ ον χ ι ας ι 

στὶς κτιστὲς οὐσίες ἄλλες εἶναι «νόες» ἀσώματοι (ἄγ- 


μᾶλλον δὲ τοῦ παντὸς ἐκπεπτωκώς» 


γελοι), ἄλλες ἐνσώματοι, ὁ Θεὸς εἶναι ὁὃ ὑπερούσιος 
«Νοῦς», ταυτόσηµος μὲ τὸ ἀπέραντο φῶς στὸ ὁποῖο δὲν 
ὑπάρχει κανένα σκότος, Ἡ τὸ ὑπερούσιο ὑποκείμενο, 
«φῶς οἶκῶν ἀπρόσιτον», καλυμμένο ἀπὸ τὸ σκότος τῆς 
ὑπερβατικότητας, «ὃν οἶδεν οὐδεὶς ἀνθρώπων» (Α΄ Τιμ. 
6, 16). 

Ὁ Διονύσιος ὁ Ἀρεοπαγίτης λέει ὅτι τὸ φῶς προέρ- 
χεται ἀπὸ τὴν ὑπερυπάρχουσα καὶ ὑπερούσια ὕπαρξη 
ποῦ Θεοῦ. Ἡ ὑπερύπαρξη τοῦ Θεοῦ συνεπιφέρει τὸ φῶς, 
τὸ ὁποῖο εἶναι ἕνας μεγαλύτερος βαθμὸς ὕπαρξης ποὺ 
᾿ αρα «191 Ίπὰ σης δγῃ ) 
ἀπορρέει ἀπὸ τὸν Θεό". Τὸ φῶς ἑνώνει καὶ τελειοποιεῖ 
καὶ ἐπαναφέρει τὰ πάντα σὲ ᾿Εκεῖνον πού, ὑπερυπαρ- 
κτικὰ ὑπάρχων, εἴναι Ἡ πηγή τους γεµίζοντάς τα μὲ τὸ 
ἴδιο ἑνοποιὸ φῶς, ἐνῶ ἡ ἄγνοια διασπᾶ, παραμ.ορφώνει 

3 δν, Ἡ 123 
καὶ ἐξαντλεῖ τὴν ὕπαρξη””.. 

Μόνο αὐτὴ ἡ πλήρης ἑνότητα καὶ τριαδωκὴ γνώση 
: πας ορ τοι ν ! 9 ι 
ἐξηγεῖ τὴν χαρὰ τοῦ Θεοῦ νὰ γνωρίζει καὶ ἄλλα πρὀσ- 
ωπα ἀγαπώντας τα, καθὼς καὶ τὴν χαρὰ αὐτῶν τῶν 
προσώπων νὰ γνωρίσουν τὸν Θεὸ καὶ νὰ γνωριστοῦν µε- 


430. Λόγος Ὑ, Θεολογικός, ΡΟ ὦθ, 149. 

191. Ὅνπ., 148. 
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ταξύ τους, μὲ τὴν ἀσύγχυτη νωσή τους, μὲ τὴν «ἔκ- 
στασή» τους, δηλαδη μὲ τὴν ἔξοδό τους ἀπὸ τὸν ἴδιο τὸν 
ἑαυτό τους. Ἂν δὲν ὑπῆρχε Ἡ τριαδυκὴ ἀγάπη, δὲν θὰ - 
πῆρχε Ἡ ἐν θεῷ γνώση καὶ δὲν θὰ ὑπῆρχε οὔτε Ἡ δυνα- 
πότητα γνώσης καὶ ἀγάπης μεταξὺ Αὐτοῦ καὶ τῶν κτι- 
στῶν προσώπων. Ὁ πόθος τῆς γνώσης προέρχεται ἀπὸ 
τὴ διαπροσωπικὴ ἀγάπη, ἐνῶ αὐτὴ προέρχεται ἀπὸ τὴν 
Ἁγία Τριάδα. Ἡ ἐτυμολογία τῆς λατινικῆς λέξης ο0- 
αποδσο (οππ-Φποβςο) δείχνει ὅτι οἱ ἄνθρωποι κατάλα - 
βαν ἀπὸ τοὺς παλιοὺς χαιροὺς τὸν διαπροσωπικὸ χαρα- 
κτήρα τῆς γνώσης. Τὸ ἴδιο πράγμα μαρτυρεῖ καὶ Ἡ λέ- 
η «συν-είδηση». Δὲν γνωρίζω τὸν ἑαυτό µου χωρὶς 
σχέση μὲ τοὺς ἄλλους. Σὲ τελευταία ἀνάλυση γνωρίζω 
} ἀποκπτῶ συνείδηση τοῦ ἑαυτοῦ µου σὲ σχέση μὲ τὸν 
Θεό. Τὸ φῶς τῆς γνώσης µου, ποὺ ἀφορᾶ τὰ πράγματα 
Ἡ τὸν ἴδιο µου τὸν ἑαυτό, προβάλλεται στὴν κοινωνικὴ 
ἀνθρώπινη εἰκόνα ἀπὸ τὴν ὑπέρτατη προσωπικὴ κοινω- 
νία. Ἐμεῖς δὲν ἀποχκτοῦμε συνείδηση τοῦ ἑαυτοῦ µας 
παρὰ µόνο σὲ σχέση μὲ ἕνα ἄλλο πρόσωπο, καὶ σὲ τε- 
λευταία ἀνάλυση ἐνώπιον τοῦ Θεοῦ. Ἡόνο του τὸ ἐγὼ 
δὲν θὰ εἶχε συνείδηση μὲ τὴ συνείδηση γνωρίζει ὅτι ἔχει 
πνευματικὴ «θέση» σὲ σχέση μὲ τοὺς ἄλλους. Ἡ αὐτο- 
συνειδησία του αὐξάνει ταυτόχρονα μὲ τὴν ἀνάπτυξη 
τῆς αὐτογνωσίας του, ἐνῶ Ἡ αὐτογνωσία του αὐξάνει 
παυτόχρονα μὲ τὴν ἀνάπτυξή του στὴ γνώση τοῦ Θεοῦ. 
τῶν συνανθρώπων του καὶ τῶν πραγμάτων. 

Τὸ τρίτο πράγµα ποὺ προκύπτει ἀπὸ τὴν κατανόηση 
τῆς γνώσης ὡς ἕνωσης εἶναι τὸ ἑξῆς: Τὸ γεγονὸς ὅτι τὰ 
λογικὰ πλάσματα πρέπει νὰ προοδεύσουν µέχρι τὴ µε- 
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ταξύ τους καὶ ἐν Θεῷ πλήρη ἐσωτερικότητα καὶ µέχρι 
τὴν πλήρη γνώση τοῦ Θεοῦ καὶ τῶν πραγμάτων Του 
ἀπὸ αὐτὰ τὰ ἴδια, εἶναι δεδομένο τὸ παράδοξο ὅτι, ἀπὸ 
τὴ µία πλευρὰ ὁ Θεὸς εἶναι ἐξ ἀρχῆς πλήρως ἑνωμένος 
μὲ τὰ πλάσματα ὣς αἰτία τους, καὶ ἕπομένως τὰ γνω- 
ρίζει ἀπόλυτα' ἀπὸ τὴν ἄλλη πλευρά, δὲν εἶναι ἑνωμέ- 
νος μ. αὑτά, ἐφόσον δὲν πραγματοποίησαν ἀπὸ µέρους 
πους τὴν ἀμοιβαία ἕνωση Ἡ ἐσωτερικότητα μ. Αὐτόν, 
καὶ ἑπομένως οὔτε Αὐτὸς πραγµ.ατοποΐησε ἀπὸ μέρους 
που τὴν πλήρη κατάσταση ἀμοιβαίας ἐσωτερικότητας 
μ᾿ αὐτά' κατὰ συνέπεια δὲν τὰ βλέπει νὰ εὐοδοῦνται 
στὸν δρόµο ποὺ διανύουν γιὰ τὸ σκοπὸ αὐτό. 

Τὴν πλήρη ἕνωση τῶν λογικῶν πλασμάτων μ. Αὐ- 
τὸν καὶ τοῦ Ιδίου μ᾿ αὐτά, ὁ Θεὸς τὴ βλέπει στὸ τέλος 
πους, τὸ ὁποῖο τέλος γι’ Αὐτὸν εἶναι παρὀν, ἀλλὰ ταυ- 
τόχρονα μ. αὐτὴ τὴν ἕνωση καὶ πληρότητα ποὺ βλέπει 
στὸ τέλος, ἢ ὡς στόχο τους, Αὐτὸς βλέπει καὶ μιὰ ὁρι- 
σµένη διάσταση καὶ μιὰ παροῦσα ἀνεπάρκειά τους. "Η.- 

σι, βλέπει πὼς Ἡ εἰκόνα τῆς πληρότητας καὶ τῆς τέ- 
λειας ἕνωσής τους μὲ τὸν Θεὸ βρίσκεται ἔμφυτη στὰ 
λογικὰ πλάσματα ὡς δυνατότητα ποὺ ὁδηγεῖ βαθμιαῖα 
πρὸς τὴν ἐπίτευξη τῆς Ἕνωσης μ.’ Λὐτὸν καὶ τῆς τε- 
λωκῆς τους πληρότητας. Ὁ Θεὸς βλέπει τὰ πλάσματα 
ποὺ βαδίζουν αὐτὸ τὸ δρόµο, ἑπομένως πρὸς μιὰ ὁρισμε- 
νη πραγματικὴ ἕνωση μ᾿ Αὐτό, καὶ ἄρα τὸ δρόµο τῆς 
πλήρους ἐνεργοποίησής τους καὶ τῆς τέλειας ἕνωσης μ᾿ 
Αὐτόν, ἀπὸ τὴ στιγμὴ ἀκόμη ποὺ Τὸν γνωρίζουν ὡς 
αἰτία τῶν πραγμάτων, πράγμα ποὺ εἶναι πάντοτε καὶ 
μιὰ πίστη σ᾿ Αὐτόν. 
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Ἐάτι ἄλλο συμβαίνει μ’ ἐκείνους ποὺ δὲν δέχονται μὲ 
κανένα τρόπο τὸν Θεό, οὔτε δηλαδη ὡς αἰτία. Αὐτοὶ βρί- 
σκανται σὲ ἀπόλυτη ἄγνοια καὶ κατὰ συνέπεια σὲ ἑκού- 
σιο χωρισμὸ ἀπ᾿ Αὐτόν, μὲ τὴ θέλησή τους δὲν ἔχουν 
πιὰ τίποτε ἀπὸ τὸν Θεό, ἐπειδὴ εἶναι ἀποκλεισμένοι ἀπὸ 
ὁποιαδήποτε ἐπικοινωνία μ.᾿ Αὐτόν. Ἐντούτοις ὁ Θεὸς 
εἶναι παρὼν µέσα τους Ἡ ἑνωμένος μ.’ αὐτούς, ὡς δημι- 
ουργικὴ καὶ συνεκτικὴ αἴτία τους, χωρὶς τὴ θέλησή 
πους. Ἡπομένως κατὰ κάποιο τρόπο ὃ Θεὸς τοὺς ἤνω- 
ρίζει κι αὐτοὺς ἀπὸ τὸν ἼἼδιο τὸν Ἑαυτό Του, ὄντας ἕνω- 
μένος μ᾿ αὐτοὺς ὡς αἰτία τους. Απὸ τὴν ἄλλη πλευρά, 
ὅμως, ὁ Θεὸς δὲν τοὺς γνωρίζει, ὄντας χωρισμένος ἀπ᾿ 
αὐτούς, ἐπειδὴ ἀκριβῶς κι αὐτοὶ εἶναι χωρισμένοι μὲ τὴ 
θέλησή τους ἀπ᾿ Αὐτόν. 

Τι αὐτὸ τὸ λόγο ὁ Διονύσιος ὁ ᾿Δρεοπαγίτης --ᾱρ- 
νούμενος ὅτι ὁ Θεὸς γνωρίζεται μόνο ὡς ἐπέκεινα τῶν 
ὄντων, ἀπομονωμένος ἀπὸ τὰ ὄντα, σὲ μιὰν ἀπόλυτη ὁὑ- 
περβατικότητα, ὅπως λέει σήµερα ὁ Ότε νο ΒαίπαδαΓ-- 
διακηρύττει ὅτι ὁ Θεὸς μ.πορεῖ ὁποτεδήποτε νὰ γνωρίζε- 
ται ἐκ τῶν ὄντων, ἀλλὰ μπορεῖ καὶ νὰ μὴν γνωριστεῖ 
ποτὲ µέσα ἀπ᾿ αὐτά: «Διὸ καὶ ἐν πᾶσιν ὁ Θεὸς γινώ- 
σκεται, καὶ χωρὶς πάντων: καὶ ἔστιν αὐτοῦ καὶ νόησις, 
καὶ λόγος, καὶ ἐπιστήμ.η, καὶ ἐπαφή, καὶ αἴσθησις, καὶ 
δόξα, καὶ φαντασία, καὶ ὄνομα, καὶ τὰ ἄλλα πάντα καὶ 
οὔτε νοεῖται, οὔτε λέγεται, οὔτε ὀνομάζεται' καὶ οὐκ 
ἔστι τι τῶν ὄντων, οὐδὲ ἔν τινι τῶν ὄντων γινώακεται; 
καὶ ἐν πᾶσι πάντα ἐστί, καὶ ἐν οὐδενὶ οὐδέν, καὶ ἐκ πάν- 
των πᾶσι γινώσκεται, καὶ ἐξ οὐδενὸς οὐδενί». Ὁ Θεὸς 
μπορεῖ νὰ γνωριαθεῖ ἐξ ὅλων, κατὰ τὴν ἀναλογία ὅλων 
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καὶ διὰ τῆς παρουσίας σὲ ὅλα, ἀφοῦ εἶναι ὁ αἴτιός τους. 
Αλλὰ «Ἡ θειοτάτη τοῦ Θεοῦ γνῶσις, Ἡ δ᾽ ἀγνωσίας γι- 
νωσκομένη, κατὰ τὴν ὑπὲρ νοῦν ἔνωσιν»'''. 

Ἔχοντας τὰ ὄντα ἐν Ἑαυτῷ καὶ γνωρίζοντάς τα ὡς 
αἰπία τους ἀπείρως περισσότερο ἀπ᾿ ὅντι τὰ γνωρίζουμε 
ἐμεῖς, ὁ Θεὸς δὲν τὰ βλέπει ὡστόσο ὅλα, προχωρώντας 
πρὸς τὸ τέλος τῆς πλήρους ἕνωσής τους μ.᾿ Λὐτόν, σύμ.- 
φωνα μὲ τὴν ἔνωσή τους μ᾿ Αὐτὸν µέσῳ τῆς κατα- 
γωγῆς τους καὶ σ᾿ αὐτὴ τὴν περίπτωση οὔτε αὐτὰ βλέ- 
πουν τὸν Θεό. Δὲν τὰ γνωρίζει στὴν πορεία ἐνεργοποίη- 
σης τῆς δυνάμει εἰκόνας τους καὶ οὔτε στὸ τέλος αὐτῆς 
τῆς πορείας, στὴν πλήρη ἐπίτευξη τῆς ἔνωσῆς τους μὲ 
τὸν Θεὸ καὶ τῆς οὐσίας τους. Καὶ οὔτε αὐτὰ Τὸν γνω- 
ρίζουν, οὔτε στὴν ἐπίγεια ζωή, οὔτε στὴν αἰωνιότητα, 
µέσα ἀπὸ τὴν ἐνεργοποίηση τῆς ἀγάπης Του, ἐπειδὴ δὲν 
ἔγιναν ἱκανὰ νὰ Τὸν γνωρίζουν. 

Αὐτὴ μπορεῖ νὰ εἶναι Ἡ ἔννοια τῶν δύο αὐτῶν ἐκφρά - 
σεων τῆς Τραφῆς: α) ὁ Θεὸς γνωρίζει τὰ πάντα καὶ β) 
ὁ Θεὸς δὲν γνωρίζει ἐκείνους ποὺ δὲν πράττουν τὸ θέλη- 
µά Του, ἐκείνους ποὺ δὲν εἶναι δυτοί Του. 

Αρχικὰ δίνουμε μερικὲς ἐκφράσεις τοῦ πρώτου εἴ- 
δους γνώσης. Ὁ ψαλμωδὸς ἀποδίδει στὸν Θεὸ τὴ γνώ- 
ση τῶν μύχιών µας καὶ ὅλων τῶν πραγμάτων: «Αὐτὸς 
γὰρ γινώσκει τὰ χρύφια τῆς καρδίας» { Ψαλμ. ἀ5, 22), 
ἐπειδὴ εἶναι «ὃ πλάσας κατὰ µόνας τὰς καρδίας αὐ- 
τῶν, ὁ συνιεὶς εἰς πάντα τὰ ἔργα αὐτῶν» (Ψαλμ. 83, 
18). Ἐνῶ στὸ Βιβλίο τοῦ Ἰὼβ λέγεται: «Αὐτὸς γὰρ τὴν 


484. Περὶ θείων ὀνομάτων, κεφ. 7, ὃ 8. Ρ0 ΠΠ, 973. 
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ὑπ) οὐρανὸν πᾶσαν ἐφορᾷ εἰδὼς τὰ ἐν τῇ ΥΠ πάντα, ἃ 
ἐποίησεν» (κεφ. 28, 24). Ὁ ἀπόστολος Παῦλος ἄναφω- 
νεῖ: «Ὢ βάθος πλούτου καὶ σοφίας καὶ γνώσεως Θεοῦ! 
ὡς ἀνεξερεύνητα τὰ κρίµατα αὐτοῦ καὶ ἀνεξιχνίαστοι 
αἱ ὁδοὶ αὐτοῦ. Τίς γὰρ ἔγνω νοῦν Κυρίου; ἡ τίς σύμβου- 
λος αὐτοῦ ἐγένετο;» (Ῥωμ. 141, 93-34). 

Απὸ τὸ ἄλλο µέρος, στὴν Ἁγία Τραφὴ γίνεται λόγος 
γιὰ μιὰ εἰδικὴ γνώση τοῦ Θεοῦ ποὺ ἀφορᾶ ἐκείνους ποὺ 
Τὸν ἀγαποῦν, ἢ ποὺ ἀνοίγονται σ’ Αὐτόν, Ἡ ποὺ γεμίζουν 
ἀπ᾿ Αὐτόν. Ὁ ἀπόστολος Παῦλος λέει: «εἰ δέ τις ἀγαπᾶ 
τὸν Θεόν, οὗτος ἔγνωσται ὑπ᾿ αὐτοῦ» (Α΄ Κορ. 8, 9). Ἠ: 
«Ἔγνω Κύριος τοὺς ὄντας αὐτοῦ» (Β΄ Τιμ. 2. 19). Ὁ 
Ψαλμωδὸς ζητᾶ ἀπὸ τὸν Θεὸ νὰ ἐπιβλέψει ἀπὸ τὸν 
οὐρανὸ καὶ νὰ δεῖ καὶ νὰ ἀχούσει τὴ φωνὴ τῆς δεῄσεώς 
που, πράγμα ποὺ σηµαίνει ὅτι ὁ Θεὸς μπορεῖ νὰ μὴν ἐπι- 
βλέψει ἢ νὰ μὴ θελήσει ν᾿ ἀκούσει τὴ φωνὴἡ μιᾶς δέησης 
(δαλμ. 35, 6. 17: Ψαλμ. 60, 1: Ψαλμ. 98, { κ.λπ.). 

Ἐξάλλου ὁ Ἀριστὸς λέει σ᾿ ἐκείνους ποὺ δὲν ἔπραξαν 
τὸ θέληµά Του: «Οὐδέποτε ἔγνων ὑμᾶς' ἀποχωρεῖτε ἀπ 
ἐμοῦ οἱ ἐργαζόμενοι τὴν ἀνομίαν» (Ματύ. 7, 29). Ἠ: 
«..Φερούειν τὴν θύραν λέγοντες, Κύριε, ἄνοιξον ἡμῖν: 
καὶ ἀποχριθεὶς ἐρεῖ ὑμῖν, Οὐκ οἶδα ὑμᾶς πόθεν ἐστέ... 
ἀπόστητε ἀπ᾿ ἐμοῦ πάντες ἐργάται ἀδικίας» (ουσ. 19, 
29-27). 

Ὁ θΘεὸς δὲν τοὺς βλέπει πιὰ αὐτοὺς µέσα Του παρὰ 
ὡς δηµιουργηµένους ἀπ᾿ Αὐτὸν καὶ ὄχι σὰν ἐκείνους 
ποὺ παραμένουν ἐνώπιόν Του καὶ ἀναπτύσσονται µέσα 
σ᾿ Αὐτὸν τὸν ἴδιο, ἀκολουθώντας τὸν ἔμφυτο κανόνα 
τῆς ὕπαρξής τους, σύµφωνα μὲ τὸν ἐν Αὐτῷ αἰώνιο λό- 
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νο [ μαι ποτ... 
γοτους. Αὐτοὶ ἀπομακρύνθηκαν ἀπὸ τὸν Θεὸ στὴν ἐπί- 
; ι ν δν νο οἲ ͵ ' 
γεια ζωή τους. Ὁ Θεὸς δὲν τοὺς εἶδε παραμένοντες καὶ 
προχωροῦντες ἐν Αὐτῷ. Τι’ αὐτὸ τοὺς λέει στὸ τέλος: 
δὲν σᾶς γνώρισα, δὲν σᾶς παρατήρησα νὰ µένετε ἐν Ἠ,- 
µοί, ἀπομακρυνθεῖτε γιὰ πάντα ἀπὸ Μένα. «Οὐ γὰρ 
ἐναντίον Αὐτοῦ δόλος εἰσελεύσεταω (Ἰώβ 19, 46), κα- 
παν μ κ νὰ Άλι θὰ ͵ ι 
τὰ τὴ διάρκεια τῆς ζωῆς, γι’ αὐτὸ δὲν θὰ μπορέσουν νὰ 
παρουσιαστοῦν μπροστά Του οὔτε στὴ μέλλουσα ζωή. 
Αὐτὴ ἡ ἀγνωσία τοῦ Θεοῦ, ποὺ ἀφορᾶ ἐκείνους ποὺ δὲν 
πράττουν τὸ θέληµά Του εἶναι ἕνα εἶδος λησμοαύνης, 
ν ς ανν ώτον : ντος 
ἄγνοιας τοῦ Θεοῦ γι’ αὐτούς. Ὁ Θεὸς λησμόνησε ἐ- 
κεῖνον ποὺ Τὸν λησμόνησε, ἐκεῖνον ποὺ δὲν παρέμεινε 
μας αφ, τὰ / ι ι ι 
ἐνώπιόν Του καὶ δὲν Τὸν πλησίασε περισσότερο. Ὁ Θεὸς 
δὲν μπορεῖ νὰ τὸν φέρει μὲ τὴ βία στοὺς κόλπους Του, 
δὲν μπορεῖ νὰ τὸν ἀναγκάσει νὰ Τὸν ἀγαπᾶ. Αφοῦ δὲν 
μπορεῖ νὰ τὸν ἀναγκάσει νὰ Τὸν ἀγαπᾶ, οὔτε Αὐτὸς 
μπορεῖ νὰ τὸν δεῖ στὴν ὁλοκληρωμένη κατάσταση ποὺ 
θὰ τοῦ ἔδινε ἡ ἀγάπεη πρὸς Αὐτόν. Αλλὰ ὅταν ὁ ἄνθρω- 
πος ἀρχίζει καὶ ὑποφέρει ἐξαιτίας αὐτῆς τῆς κατάστα- 
σης, ἀρχίζει νὰ ἐπιστρέφει πάλι πρὸς τὸν Θεό, γιὰ νὰ γί- 
γει ἀντιληπτὸς ἀπ᾿ Αὐτὸν ὡς ἕνας ποὺ βαδίζει τὸ δρόµ.ο 
τῆς ἕνωσης μ’ Αὐτὸν καὶ τῆς ὁλοκλήρωσής του σύμ.- 
φωνα μὲ τὸν θεῖο λόγο. 

Ἐραυγάζοντας ἔτσι πρὸς τὸν Θεὀ, ὁ Θεὸς παύει νὰ τὸν 
πα νο νη Ἰ , ὦῤλη ὁ ι 
ἀφήνει πιὰ στὴ λήθη, τὸν βλέπει καὶ πάλι ἐπανερχόμενος 
κοντά Του στὸ δρόµ.ο τῆς ὅλο καὶ πιὸ στενῆς ἕνωσης μ 
Αὐτόν. Ἡ λήθη τοῦ Θεοῦ ποὺ ἀφορᾶ αὐτὸ τὸν ἄνθρωπο 
τελειώνει, ἡ μᾶλλον γίνεται λήθη τῶν προηγουμένων 
πλημμελημάτων του, λήθη τῆς λήθης του. Γι) αὐτὸ ἐπι- 
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στρέφοντας πρὸς τὸν Θεὸ ὁ ἄνθρωπος τὸν παρακαλεῖ νὰ 
ἐγκαταλείψει τὴ λήθη Του ἀπέναντίτου: «Ἵνα τί τὸ πρό- 
σωπόν σου ἀποστρέψεις, ἐπιλανθάνῃ τῆς πτωχείας ἡμῶν 
καὶ τῆς θλίψεως ἡμῶν:» (αλμ. 49, 39). "Ἠ., «ἕως πὀ- 
τε, Κύριε, ἐπιλήσῃ µου εἲς τέλος; ἕως πότε ἀποστρέψεις 
τὸ πρόσωπόὀν σου ἀπ᾿ ἐμοῦ» (αλμ. 13, 2). Ἔϊχει τὴν 
πεποίθηση ὅτι ὁ Θεὸς δὲν θὰ ἀφήσει στὴ λήθη τὴ δυσ- 
τυχισµένη του κατάσταση καὶ Τοῦ ζητᾶ νὰ λησμονήσει 
τὴν προηγούµενη ἄνομη ζωή του: «Πάντα τὰ παραπτὠ- 
µατα αὐτοῦ, ὅσα ἐποίησεν οὐ μνησθήσεται» καὶ «ὁ ἄνο- 
µος ἐὰν ἀποστρέψῃ ἐκ πασῶν τῶν ἀνομιῶν αὐτοῦ, ῶν 
ἐποίησεν, καὶ φυλάξηται πάσας τὰς ἐντολάς µου καὶ ποι- 
ὔσῃ διιαιοσύνην καὶ ἔλεος, ζωῇ ζήσεταυ» (Ἰεζ. 15, 24, 
23: 93, 16). Αὐτὴ εἶναι ἢ συγχώρεση τοῦ Θεοῦ καὶ Ἡ ἐπι- 
στροφή Του ποὺ εἶναι δυνατὴ κατὰ τὴ διάρκεια τῆς ἐπί- 
γειας ζωῆς τοῦ ἀνθρώπου. Αλλὰ καὶ ἐκεῖνοι ποὺ ἔζησαν 
ἑνωμένοι μὲ τὸν Θεὸ μπορεῖ νὰ λησμονηθοῦν ὅταν βγοῦν 
ἀπὸ τὴν ἕνωση μ Αὐτόν (Ἰεζ. 19, 24). 

Ἡ ποικιλία αὐτὴ τῆς γνώσης τοῦ Θεοῦ ποὺ ἀφορᾶ 
ποὺς ἀνθρώπους δείχνει ὅτι εἶναι γνώση ἑνὸς προσώπου 
καὶ ἔχει σκοπὸ νὰ ἐνισχύσει τὴ σχέση τῶν ἀνθρώπων, 
ὡς προσώπων, μ.᾿ Αὐτόν. Δὲν εἶναι μιὰ φιλοσοφικὴ γνώ- 
ση ποὺ ἀγνοεῖ τὴν πρόοδο τῶν ἀνθρώπων στὴ σχέση μὲ 
τὸν Θεὸ καὶ τὴ σωτηρία τους. 

Ὁ Θεὸς προγινώσκει ὅλες αὐτὲς τὶς μεταβολὲς τῆς 
σχέσης µας μ᾿ Αὐτὸν κατὰ τὴ διάρκεια τῆς ἐπίγειας 
ζωῆς µας, στὶς ὁποῖες ἀντιστοιχοῦν οἱ µεταβολὲς τῆς 
στάσης Του ἀπέναντί µας. Ὁ Θεὸς προγινώσκει ὅτι μὲ 
τὴν ἐλευθερία τους μερικὰ ἀπὸ τὰ λογικὰ ὄντα θὰ ξα- 
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ναπάρουν μιὰ φορὰ ἢ καὶ περισσότερες τὴ θέση τους στὸ 

͵ Ἐν λατ ον ν ρν ; 
πλαίσιο τοῦ ἐν Αὐτῷ λόγου τους καὶ θὰ ξαναρχίσουν 
τὴν ἀνάπτυξή τους σ᾿ αὐτὸ τὸ πλαίσιο. 


Υ. Ὁ Θεὸς προγινώσκει τὰ πάντα, ἀλλὰ δὲν τὰ προ- 
ορίζει, σεβόµενος τὴν ἐλευθερία τῶν κτιστῶν ὄντων. 
ΤΠιὸ δύσκολο εἶναι τὸ πρόβλημα τῆς πρόγνωσης ὅσον 
ἀφορᾶ ἐκείνους ποὺ θὰ παραμείνουν ὁριστικὰ μαχριὰ 
ολ ρολ ἂν ι ͵ ο ανα 
ἀπὸ τὸν Θεὸ καὶ κατὰ συνέπεια ὃ Θεὸς θὰ τοὺς λησμο- 
νήσει αἰώνια. Τέθηκε τὸ ἐρώτημα: μήπως αὐτὴ Ἡ πρὀ- 
γνωση τῆς μόνιμης μή-ἐπιστροφῆς τους κάνει ἀδύνατη 
τὴν ἐπιστροφή τους; Μήπως Ἡ πρόγνωσή Του ἀποχκλεί- 

Ἡ , μα ή. | ας ς 
ει τὴ δυνατότητα ἐκδήλωσης τῆς ἐλευθερίας τοῦ Θεοῦ 
ἔναντι αὐτῶν τῶν ἀνθρώπων, ἢ τὴ δυνατότητα ἐκ- 
δήλωσης τῆς δικῆς τους ἐλευθερίας; 

Ὁ ἅγιος Ἰωάννης ὁ Δαμασκηνὸς ἔδωσε σ᾿ αὐτὴ τὴν 
ἐρώτηση τὴν ἑξῆς ἀπάντηση: «πάντα μὲν προγινώσχκει 
ὁ Θεός, οὗ πάντα δὲ προορίζευὈ.. Δηλαδὴ ὁ Θεὸς ἔλα- 

μη 2 ορ , η Ἡ 
βε ὑπ ὄψη τὴν ἐλευθερία τῶν πλασμάτων στὴν πρὀ- 
γνωση ποὺ τὰ ἀφορᾶ. Ὁ Θεὸς προγινώσχκει αὐτὸ ποὺ θὰ 
πράξουν αὐτὰ ἐν ἐλευθερίᾳ. Δὲν ἤθελε νὰ τὰ προορίζει, 
γιὰ νὰ τὰ προγινώσκει προορισµένα στὴ δυστυχία Ἡ 
στὴν εὐτυχία. Ὁ Θεὸς ἔλαβε ὑπ᾿ ὄψη καὶ τὴν ἐλευθερία 
Του νὰ κάνει τὸ πᾶν γιὰ νὰ τὰ βοηθήσει στὴν περίπτω- 
ση ποὺ αὐτὰ θὰ θελήσουν νὰ ἐπιστρέψουν. Ἡ πρόγνω- 

, ͵ : τὰ απ ἀπιδὴ νι 3 
σή Του περιέλαβε καὶ τὸ ὅτι, ὁτιδήποτε κι ἂν ἔκανε 


185. Ἔκδοσις Ἀκριβὴς Ὀρθοδόξου Πίστεως, Βιβλίον Β’, Δ΄ 
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Αὐτὸς στὸ µέλλον, αὐτὰ θὰ ἀρνοῦνται ἐλεύθερα τὴν ἐ- 
πιστροφή. 
Ἡ πρόγνωση τοῦ Θεοῦ σχετικὰ μὲ ἐκείνους ποὺ θὰ 
πᾶνε στὴν αἰώνια καταδίκη συνίσταται μόνο στὸ ὅτι δὲν 
' ͵ ; κ.ά ον νο . 
τοὺς βλέπει στην τελικἡ ἑνότητα μ. Αὐτόν, ἑνότητα Ἡ 
ὁποία γι’ Αὐτὸν εἶναι παροῦσα καὶ πρὶν ἀκόμη ἐπιτευ- 
χθεῖ ἀληθινά. Ὁ Θεὸς βλέπει σ᾿ αὐτοὺς τὴ δυνατότητα 
ποὺ τοὺς εἶναι δοσµένη ἐξ ἀρχῆς, νὰ κάνουν πράξη ἑ- 
κουσίως τὴν ἑνότητα τὴν ὁποία δυνάμει ἔχουν ἀπὸ τὴ 
δηµιουργία τους. Αὐτὸς βλέπει στὸν Ῥαυτό Του τί θὰ 
μποροῦσαν νὰ γίνουν ἐκεῖνοι, ἂν ἤθελαν νὰ παραμένουν 
καὶ νὰ ἀναπτύσσονται ἐν Αὐτῷ. Αλλὰ δὲν τοὺς βλέπει 
ἀληθινὰ ἐνεργοποιημένους στὸ πλαίσιο τῆς δυνατότη- 
πάς τους, μὲ τὴν παραμονὴ ἐν Αὐτῷ. Τοὺς βλέπει χω- 
͵ : ες ο αλλοι) οι ὄρη 
ρισµένους ὁριστικὰ καὶ ἑκούσια ἀπ᾿ Αὐτόν. Ἠλέπει ὅτι Ἡ 
: ͵ . στ, δλν, θὰ ἐκ ης ή 
ἐλευθερία Του ἔναντι αὐτῶν δὲν θὰ μποροῦσε νὰ κάνει 
τίποτε γιὰ τὴν ἐπαναφορά τους σ᾿ Αὐτόν. Μὲ ἄλλα λό- 
για, ἡ σωτηρία τοῦ καθενὸς ἐξαρτᾶται ἀπὸ τὴ δική του 
θέληση, ἀφοῦ τὸ θέληµ.α τοῦ Θεοῦ γιὰ τὴ σωτηρία τῶν 
πάντων δυνάµει συμπεριλαμβάνεται στὴ φύση τους, 
ποὺ ἀπὸ τὴν ἀρχὴ τάσσεται ἐν Θεῷ (Α΄ Τιμ. 2, 4). Ὅ 
ελ ι ͵ ολ ρ ρρ τι ὀκρι η ομά 
ἱερὸς Χρυσόστομος λέει: «Τί γὰρ αὐτοῦ μόνου ἣν, πἀν- 
πες ἄνθρωποι ἂν ἐσώθησαν, καὶ εἰς ἐπίγνωσιν ἀληθείας 
ἦλθον (Α΄ Τιμ. 3, 4). Εἡ αὐτοῦ μόνου ἣν, οὐκ ἂν ἐγένον- 
το διάφοροι τιµαί: πάντας γὰρ αὐτὸς ἐποίησε, καὶ πάν - 
των ὁμοίως κύδεταυν ο. 
ς ᾗ ' ͵ ο , -- 
Όποιος θέλει νὰ παραμείνει στην ἀρχική του ἑνότη- 
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πο ο , --.. 
τα μὲ τὸν Θεὸ καὶ νὰ τὴν ἀναπτύξει, μπορεῖ νὰ τὸ χάνει 
μ : το ὀμχας Ἡ ολα ο 
εὔκολα, ἀκριβῶς μὲ τὴν δοσµένη σ᾿ αὐτὸν ἀρχικη ἕνω- 
ση, ἀφοῦ ἡ ἔνωση μὲ τὸν Θεὸ εἶναι δυνάµ.ει ἔμφυτη στὸν 
καθένα. Ὅποιος θέλει νὰ σωθεῖ, ἀποδεικνύει ἀκριβῶς μ.᾿ 
ον ο, ἃλο οἳ ͵ α”- ͵ ι 
αὐτὸ ὅτι δὲν εἶναι προορισµένος σὲ αἰώνια καταδίκη. θὰ 
πᾶνε στὴν καταδίκη µόνο ἐκεῖνοι ποὺ δὲν θέτουν πρα- 
μμ ος νι µΗ ι 
γματικὰ στὸν ἑαυτό τους τὸ πρόβλημα ἂν θέλουν νὰ 
σωθοῦν καὶ ἐκεῖνοι ποὺ δὲν αἰσθάνονται ποτὲ τὴ φρίκη 
τῆς ἐρώτησης: ἄραγε εἶμαι προορισµένος γιὰ τὴν αἰώ- 
ων ιβ ης ͵ ον 
για καταδίκη; Ἐπειδή, ἂν θὰ αἰσθάνονταν κάποτε αὐτὴ 
μας μα. ͵ α ϱι 
τὴ φρίκη, ἀπριβῶς μ.᾿ αὐτὸ θὰ ἀποδειχνυόταν ὅτι θέλουν 
νὰ σωθοῦν καὶ θὰ σώζονταν. 


ὃ. Ἡ γνώση τοῦ Θεοῦ ἀπὸ μᾶς ἐν Χριστῷ. Ἠν Ἆρι- 
στῷ ἡ ἀνθρωπότητα εἶναι στην κορυφὴ τῆς τελείωσης 
ἢ τῆς ἐκπλήρωσης: δυνάμει πρὶν ἀπὸ τὴν κοινὴ ἀνά- 
σταση, ἐνεργὰ μετὰ ἀπὸ τὴν ἀνάσταση, ἐπειδὴ τότε θὰ 
εἶναι σὲ πλήρη ἐσωτερικότητα μὲ τὸν Θεό. Τι’ αὐτὸ ὁ 
Θεὸς τὴν γνωρίζει στὴν πληρότητά της, θὰ λέγαμε, σὲ 
μιὰ πλήρως ἐνεργοποιημένη µορφή τῆς, ἐπειδὴ ἐν Χρι- 
στῷ Ἡ ἀνθρώπινη φύση εἶναι στὸ τέλειο σημεἴο τῆς γνώ- 
σης τοῦ Θεοῦ καὶ ἑπομένως καὶ τῆς αὐτογνωσίας, ἢ 
πέρα ἀπὸ κάθε δυνατότητα περαιτέρω ἀνάπτυξης, στὸ 
μέγιστο ἐπίπεδο αὐτογνωσίας καὶ γνώσης τοῦ Θεοῦ, καὶ 
ὁ θεὸς τὴν γνωρίζει τὸ ἴδιο σ᾿ αὐτὸ τὸ μέγιστο ἀκρότα- 
πο σημεῖο της. Ἐν Χριστῷ ὃ Θεὸς γνωρίζει τὴν ἀθρώ- 
πινη φύση κι αὐτὴ γνωρίζει τὸν Θεὸ σὲ ἕνα ἐπίπεδο στὸ 
ὁποῖο κανένας ἀπὸ μᾶς δὲν θὰ γνωρίσει ποτὲ τὸν Θεό, 
ἐπειδὴ ἀγαπᾶ τὸν Θεὸ ὅπως πρέπει, ἐνῶ ὁ Θεὸς γεύεται 
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τὴν ἀγάπη τῆς ἀνθρώπινης φύσης καὶ ἑπομένως τὴν 
γνωρίζει στὸ µέγιατο ἐπίπεδο τῆς ὁλοχλήρωσής της. 
Καὶ ἐν Χριστῷ, ὁ Θεὸς γνωρίζει ὁλόκληρη τὴν ἀνθρω- 
πότητα στὸ μέγιστο ἐπίπεδο, χάρη στὴν πλήρη συµµε- 
ποχή της στὴ ζωή Του καθὼς καὶ χάρη στη μέγιστη 
συμμετοχή του στὴν ἀνθρώπινη ζωή. Ἴσως σ᾿ αὐτὸ συν- 
ίσταται Ἡ ἐν Χριστῷ μετάδοση τῶν ἰδιοτήτων ὑπὸ τὴν 
πραγματική της ἔννοια. Βέβαια ἡ γνώση τοῦ Θεοῦ ἀπὸ 
τὴν ἀνθρώπινη φύση παραμένει μιὰ γνώση ἀνθρώπινης 
μορφῆς, ἐνῶ ἡ γνώση της ἀπὸ τὸν Θεὸ παραμένει γνώ- 
ση θεοειδἠς. Ἐν Χριστῷ πραγματοποιήθηκε πλήρης ἆ- 
µοιβαία ἐσωτερικοποίηση ἀνάμεσα στὸν Θεὸ καὶ τὴν 
ἀνθρωπότητα, περισσότερο ἀπ᾿ ὅ,τι μὲ τὴ χάρη. Εΐναι ἐ- 
σωτερικοποίηση σὲ μιὰ ὑπόσταση. 

Ἐν Χριστῷ, ὁ Θεὸς γνωρίζει τὸ ἀνθρώπινο ὅπως 
γνωρίζει τὸν ἴδιο τὸν Ἠαυτό Του, ἐπειδὴ εἶναι καὶ ἄν- 
θρωπος, ἐνῶ τὸ ἀνθρώπινο γνωρίζει τὸν Θεὸ ὡς ἑαυτόν, 
ἐπειδὴ αὐτὸ τὸ ἴδιο εἶναι καὶ Θεός. Ὡστόσο ὁ Κριστὸς 
παραμένει καὶ Θεὸς καὶ ἄνθρωπος. Ἐπειδή, γνωρίζον- 
πας ὡς ἄνθρωπος τὴ θεία ἀπειρία ποὺ ἔγινε δική Του, 
αὐτὴ παραμένει κατὰ φύσιν ξένη γι’ Αὐτόν, ἐνῶ γνωρί- 
ζοντας ὡς Θεὸς τὰ ἀνθρώπινα ὅρια ὡς δικά Του, αὐτὰ 
παραμένουν ξένα γι’ Αὐτὸν κατὰ φύσιν, ὅρια ὅμως μὲ 
τὰ ὁποῖα διαφαίνεται Ἡ θεία ἀπειρία, Ἡ ὁποία περιβάλλει 
τὰ ἀνθρώπινα ὅρια. Ὁ Χριστὸς δὲν γίνεται ἄπειρος ὡς 
ἄνθρωπος ἐπειδή, ὄντας Θεὸς ἀλλὰ καὶ ἄνθρωπος, 
γνωρίζει τὸν Ἑαυτό Του ὡς ἄνθρωπο, ἀλλὰ τὰ νοῆµα- 
πα καὶ οἱ ρίζες τῆς ἀνθρώπινης ὕπαρξης ἀνακαλύπτο- 
νται γι’ Αὐτὸν στὴ θεία ἀπειρία" καὶ ὡς Θεὸς δὲν γίνε- 
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ῃ :  ψ . πο... 
ται περιορισμένος, ἐπειδὴ ὄντας ἄνθρωπος, ἀλλὰ καὶ 
Θεός, γνωρίζει τὸν ἴδιο τὸν Ἠαυτό του ὡς Θεός, γι’ Λὺ- 
τὸν ὅμως ἢ ἄβυσαος τῆς θείας ὕπαρξης ἀνακαλύπτεται 
καὶ μὲ τὴν ἀνθρώπινη διαφάνεια. 

Ἐν Χριστῷ εἶναι δοσµένη Ἡ δυνατότητα νὰ προχω- 

-, αν ; ἃ οκ εθ-λ , ι 
ροῦμε πρὸς τὴ βαθµίδα στὴν ὁποία ὃ Θεὸς γνωρίζει τὸν 
. « / νε ι γκα 
ἄνθρωπο ὅπως γνωρίζει τὸν Ἑαυτό Του καὶ ὁ ἄνθρωπος 
γνωρίζει τὸν Θεὸ ὅπως γνωρίζει τὸν ἑαυτό του. ΑἈλλὰ γι) 
αὐτὸ ἐμεῖς πρέπει νὰ προοδεύσουµε στὴν ἕνωση μὲ τὸν 
Χριστό. "Ἔπσι θὰ προοδεύσουµε πρὸς τὴ βαθµίδα στὴν 
ὁποία ὁ καθένας ἀπὸ μᾶς θὰ γνωρίσει τὸν πλησίον του 
σὰν τὸν ἴδιο τὸν ἑαυτό του, ἐφόσον θὰ τὸν ἀγαπάει ὅπως 
' ο ὴ ο προ ὰ : Ὀε . µ 
ἀγαπάει τὸν ἴδιο τὸν ἑαυτό του. Ἠπειδὴ ὁ Κριστός, ὄν- 
τας Ἡ θεία ὑπόσταση τῆς ἀνθρωπότητας, δὲν θέτει κα- 
νένα φραγμὸ στὴν ἀγάπη Του πρὸς ὅλη τὴν ἄνθρω- 
πότητα, τὴν ὁποία ἔχει σὰν τὴν δωςή Του ἀνθρώπινη φύ- 
ση’ ἐνῶ ἐν Αὐτῷ, τὴν ἀνοικτὴ σὲ ὅλους ὑπόσταση, ὅλοι 
µποροῦν νὰ ἁγαπιοῦνται καὶ νὰ γνωρίζονται, ὅπως ᾱ- 
γαποῦν καὶ γνωρίζουν τὸν ἑαυτό τους. Είναι ἄναγκαῖο 
µόνο νὰ μὴ θέσουμε οὔτε ἐμεῖς ἕνα τέτοιο φραγμὸ ἀνά- 

, μι .. ΕΕ Ω-.-- 
µεσά µας καὶ στὸν Θεύ. Ὁ Χριστὸς εἶναι ἕνα εἶδος ὑπό - 
π ια ͵ Αλ ς 

στασης -κεφαλῆς µας. Ἐΐναι ὅμως δοσµένη δι’ Αὐτοῦ Ἡ 
δυνατότητα νὰ προοδεύσουµε χι ἐμεῖς στὸ νὰ γνωρίσου- 
µε τὸν Χριστό-Θεὸ ὅπως γνωρίζουμε τὸν ἑαυτό µας, ὣς 
ὑπόσταση-κεφαλὴ δική µας. 


ε. Ἡ σοφία τοῦ Θεοῦ. Οἱ ἅγιοι Πατέρες δὲν διαχωρί- 
ωμή ο ως οτιὰ τόν ο ᾿ . ͵ 

ζουν τὴ γνώση τοῦ Θεοῦ ἀπὸ τὴ σοφία Του. Δναφέρον- 

ται ὅμως πολὺ συχνὰ στὴν σοφία τοῦ Θεοῦ καὶ σπανιό- 


περα στὴ γνώση Του. Ἐξάλλου, τὸ ἴδιο συμβαίνει καὶ 
στὴν Ἁγία Τριάδα. Ἡ γνώση τοῦ Θεοῦ δὲν ἀναφέρεται 
παρὰ μόνο δύο φορὲς ἀπὸ τὸν ἀπόστολο Παῦλο. Κάθε 
φορὰ ὅμως ἀναφέρεται μαὈὶ μὲ τὴν σοφία Του (Ῥωμ. 
41, 93: Κολ. 2,3). Αλλὰ γιὰ τὴν σοφία τοῦ Θεοῦ Ἡ 
Τραφἢ μιλάει πολλὲς φορὲς τόσο στὴν Παλαιὰ ὅσο καὶ 
στὴν Καινὴ Διαθήκη (Παροιμ. 3, 18, 18: 9, 1: Ἠσ. 28, 
99: Ἱερ. 51. 19: Λουκ. 14, 49: Πράξ. 6, 40: Ῥωμ. 141, 99: 
Α΄’ Κορ. 1. 24: 2, 7. Ἔφες. 3, 10: Ἰακ. ὃ, 1.7). 

Ἡ Ἁγία Γραφὴ μιλάει ὅμως γιὰ τὴ γνώση τοῦ Θεοῦ 
ὡς πράξη: «Ὁ Θεὸς γὰρ γινώσκει τὰ κρύφια τῆς καρ- 
δίας» κ.λπ. Ἐπίσης ἣ Ἁγία Τραφἢ μιλάει πολὺ συχνὰ 
γιὰ τὴ γνώση ποὺ δίνει ὁ Θεὸς σ᾿ ἐκείνους ποὺ ἀγαπάει. 

Δὲν θὰ μπορούσαμε νὰ ποῦμε ὅτι ἣ γνώση τοῦ Θεοῦ, 
γιὰ τὴν ὁποία μιλάει ἡ Τραφή, ἀναφέρεται κατὰ µεγά- 
λο µέρος στὸν ἴδιο τὸν Ἑαυτό Του, ἐνῶ Ἡ σοφία γιὰ τὴ 
ὁποία ἡ Γραφὴ μιλάει ἀναφέρεται στὸν κόσμο. Πρά- 
γµατι, ἡ Ἁγία Γραφη ἀναφέρει πολὺ συχνὰ ὅτι ὁ θεὸς 
μᾶς δίνει γνώση σχετικὰ μὲ τὸν Ἑαυτό Του, ἀλλὰ καὶ 
Ἡ σοφία ποὺ μεταδίδει ἀναφέρεται, σὲ τελευταία ἀνάλυ- 
ση, ἐπίσης σ᾿ Αὐτόν. Ἠνῶ οἱ πράξεις γνώσεως τοῦ Θε- 
οῦ, ποὺ μνημονεύονται στὴν Ἁγία Γραφή, ἀναφέρονται 
σχεδὸν πάντα στοὺς ἀνθρώπους ἢ στὰ πράγματα. Βέ- 
βαια, πρέπει νὰ παραδεχτοῦμε ὅτι ὑπάρχει μιὰ γνώση 
τοῦ θεοῦ ποὺ ἀναφέρεται στὸν Ἑαυτό Του ὡς κάτι δια - 
φορετικὸ ἀπὸ τὴ δηµιουργία, ἀλλὰ γι’ αὐτὴν ἐμεῖς δὲν 
ξέρουμε τίποτε. Σὲ μᾶς ἀποκαλύφθηκε µόνο μιὰ γνώση 
τοῦ Θεοῦ ποὺ ἔχει σχέση μὲ τὸν χόσμ.ο. Ἂν ὁ Θεὸς λέει 
πολλὰ πράγµατα γιὰ τὴ σχετικὴ μὲ τὸν κόσµο γνώση 





ι 
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καὶ ἐνέργειά Του, σχετικὰ μὲ τὸν Ἑαυτό Του μᾶς λέει 
µόνο ὅσο μᾶς εἶναι ἀναγκαῖο γιὰ τὴν κατανόηση τῆς 
σχέσης Του μὲ τὸν κόσμο. Ἡπομένως δὲν μποροῦμε νὰ 
θεωρήσουμε τὴ γνώση τοῦ Θεοῦ σχετικὰ μὲ τὸν Ἑαυτό 
Του ξεχωριστὸ γνωστικὸ ἀντικείμενο. ᾿Ἠδῶ πρόκειται 
γιὰ τὸν πιὸ κατηγορηματικὸ ἀποφατισμό. 

Ὅσα μᾶς ἀποκάλυψε ὁ Θεὸς γιὰ τὴ γνώση Του ἕ- 
χουν ταυτόχρονα καὶ μιὰ ὄψη σοφίας καὶ συσχετίζονται 
μὲ τὸν κόσµο. Δὲν θὰ μπορούσαμε νὰ ποῦμε ὅτι Ἡ γνώ- 
ση τοῦ Θεοῦ ἔχει θεωρητικὸ χαρακτήρα, ἐνῶ Ἡ σοφία 
Του πρακτικὸ χαρακτήρα. Ὅλες οἱ πράξεις γνώσης τοῦ 
Θεοῦ σχετικὰ μὲ τὸν κόσμο ἔχουν ταυτόχρονα καὶ πρα- 
πτικὸ χαρακτήρα, μὲ σκοπὸ νὰ καθοδηγήσουν τὸν κό- 
σµο πρὸς Αὐτόν. Ακόμη καὶ μὲ τὴν γνώση γιὰ τὸν Ἡ,- 
αυτό Του ποὺ μᾶς μεταδίδει, ἐπιδιώκει τὸν ἴδιο σκοπὀ. 

Ὁ διαχωρισμὸς μεταξὺ τῆς γνώσης τοῦ Θεοῦ ὡς θε- 
ωρητικῆς ἐνασχόλησης καὶ τῆς σοφίας Του ὡς πρα- 
πτικῆς ἐμφανίστηκε στὴ Δύση ταυτόχρονα μὲ τὸν Σχο- 
λαστικισμὸ καὶ δὲν εἶναι ξένος μὲ τὴν ἔξαρση τῆς ἀξίας 
πῆς θεωρητικῆς γνώσης αὐτῆς καθεαυτήν, ἄποσπα- 
σµένης ἀπὸ ἕναν μεταμορφωτικό, καὶ ἑπομένως συνδε- 
δεμένο μὲ τὴν ἀγάπη, ρόλο. 

Ὅσα εἴπαμε µέχρι ἐδῶ γιὰ τὴν παγγνωσία τοῦ Θεοῦ 
δὲν παρεκκλίνουν ἀπ᾿ αὐτὴ τὴν κατανόηση τοῦ µετα- 
μορφωτικοῦ σκοποῦ τῆς γνώσης τοῦ Θεοῦ γιὰ μᾶς καὶ 
τῆς δικῆς µας γνώσης τοῦ Θεοῦ, δηλαδη τῆς σοφίας Του. 

Ἂν ὡστόσο εἶναι δικαιολογημένη μιὰ ξεχωριστὴ 
ἀναφορὰ στὴ γνώση καὶ τὴ σοφία τοῦ Θεοῦ, θεωροῦμε 
ὅτι αὐτὴ ἣ δικαιολογία προέρχεται ἀπὸ τὴν ἀνάγκη νὰ 
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βλέπουμε τὶς διάφορες ἐπιμέρους πράξεις στὶς ὁποῖες 
ἐκδηλώνεται ἡ γνώση τοῦ Θεοῦ, δωρίζοντας τὴ γνώση 
Του στοὺς ἀνθρώπους, καὶ τὴ σχέση αὐτῶν τῶν πράξε- 
ὧν μὲ ὅλες τὶς ἄλλες πράξεις, ἕνα συνολικὸ σχέδιο ποὺ 
ἀφορᾶ τὸν πόσμ.ο. Αὐτὴ Ἡ σχέση κι αὐτὸ τὸ συνολικὸ 
σχέδιο μποροῦν κυρίως νὰ ὀνομασθοῦν σοφία τοῦ Θεοῦ. 

Ῥέβαια, Ἡ σοφία τοῦ Θεοῦ ὑποδηλώνεται σὲ κάθε πρά- 
ξη, ἐπειδὴ κάθε γνωστικὴ πράξη τοῦ θεοῦ συνδέεται μὲ 
πὸ σύνολο τοῦ σχεδίου Του ποὺ ἀφορᾶ τὸν κόσµο. Αὐτὴ 
Ἡ σχέση ὅμως φανερώνεται σὲ μᾶς µόνο μὲ τὴν πάροδο 
τοῦ χρόνου, ἐνῶ ἡ πλήρης γνώση τοῦ Θεοῦ ἐκδηλώνεται 
μὲ τὴ σύνδεση (συσχέτιση) ὅλων τῶν γνωστικῶν πρά- 
ξεων, δηλαδη μὲ τὴ σοφία. Ὅποιος ἔχει µερικὴ γνώση, 
ἀσύνδετη μὲ τὸ σύνολο, ὄχι µόνο εἶναι στερηµένος σο- 
φίας͵, ἀλλὰ οὔτε Ἡ γνώση ποὺ ἔχει γιὰ τὸ ἀντίστοιχο ἐπι- 
μέρους πράγµα δὲν εἶναι πλήρης. Ἡ ἀνεπαρκῆς γνώση 
µας καὶ ἡ ἀτελῆς σοφία µας δὲν εἶναι παρὰ μιὰ πορεία 
πρὸς τὴν ὑπέρτατη γνώση καὶ σοφία ποὺ ἀποκτοῦμε 
στὴν πλήρη ἕνωση μὲ τὸν Θεό. Ἠπειδὴ µόνο ἐν θεῷ θὰ 
γνωρίσουμε πλήρως τὰ πάντα στὶς σχέσεις τους μὲ τὰ 
πάντα καὶ ατὴν ἄπειρη αἰτιότητά τους. 

Σπὴν ἔκθεση ποὺ ἀκολουθεῖ, ἀφιερωμένη στὴ σοφία 
τοῦ Θεοῦ, θὰ ἐρευνήσουμε περισσότερο τὸ σύνολο τοῦ 
σχεδίου ποὺ ἐπιδιώκει ὁ θεὸς ἀναφορικὰ μὲ τὸν κόσμο. 
Τὸ σχέδιο τοῦ Θεοῦ ποὺ ἀφορᾶ τὸν κόσμο ἀποτελεῖ κι 
αὐτὸ μιὰ κἐνωσή Του. Ἐϊΐναι μιὰ κατάβαση τοῦ Θεοῦ 
στὶς διαστάσεις, στὶς δυνατότητες καὶ στὶς ἀνάγκες 
ποῦ κόσμου. Ὁ Θεός, μὲ τὴ σοφία, δημιουργεῖ καὶ δια- 
φυλάττει μιὰ ἁρμονία μεταξὺ τῶν συστατικῶν τοῦ χὀ- 
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σµου, μὲ τὴν ὁποία διατηρεῖ τὰ πάντα ἀσύγχυτα καὶ 
ἀχώριστα. Αὐτὸ ἀπριβῶς εἶναι Ἡ ἀντανάκλαση τῆς 
ἐσωτερικῆς ἑνότητας καὶ διάκρισης τοῦ Θεοῦ. ΑἈλλὰ 
ἐπιδιώκοντας τὸ ὁριστικὸ καὶ ὑπέρτατο καλὸ ὅλων τῶν 
στοιχείων τοῦ κόσμου καὶ τοῦ κόσμου ὡς ὅλου, δὲν µπο- 
ρεῖ νὰ δεῖ αὐτὸ τὸ καλὸ ὡς ὑπέρτατη καὶ ἀσύγχυτη 
ἔνωση αὐτῶν παρὰ µόνο στὴν ὕψιστη ἐνοίκησή τους 
στὸν ἴδιο τὸν Ἡιαυτό του. Τι’ αὐτὸ Ἡ σοφία τοῦ Θεοῦ δὲν 
εἶναι µόνο μιὰ κατάβαση Του στὸν κόσμο, σὲ ὅλους καὶ 
σὲ ὅλα ποὺ ὑπάρχουν σ᾿ αὐτόν, ἀλλὰ καὶ ἕνα σύνολο κα- 
τάλληλων ἐνεργειῶν γιὰ τὴ συνεχΏ ἀνύψωσήτους στὴν 
κοινἠ καὶ ἁρμονικὴ µετάληψη τῆς θείας ζωῆς καὶ µα- 
καριότητας. Ἡ ὕψιστη σοφία τοῦ Θεοῦ ποὺ ἀφορᾶ τὸν 
χόσμο συγκεκριμενοποιεῖται στὸ αἰώνιο σχέδιο γιὰ τὴ 
σωτηρία τοῦ κόσμου, στὴν πραγμάτωση αὐτοῦ τοῦ 
σχεδίου καὶ τὴν πελείωσή του ἐν Αὐτῷ. 

Ἡ σοφία τοῦ Θεοῦ ποὺ φανερώθηκε στὴν Αποκάλυ- 
ψη καί, στὸ ἔπακρο, ἐν Χριστῷ, ποὺ ἀναστήθηνχε ἀνοί- 
γοντάς µας τὴν προοπτικὴ τῆς Ανάστασης, δὲν ἂν- 
πιφάσκει ἑπομένως στην οὐσία τῆς τάξης τοῦ κόσμου, 
ἀλλὰ τὴν ἐπανορθώγει, τὴ συμπληρώνει καὶ τὴν ἄνυ- 
ψώνει σ᾿ ἄλλο ἐπίπεδο. Αλλὰ ἐφόσον ἐπανορθώνει τὴν 
µεταπτωτικὴ κατάσταση, ἐμφανίζεται πολλὲς φορὲς 
σαφῶς ἀντίθετη σ᾿ αὐτή. 

Γιὰ τὴ λογυκὴ ποὺ παρατηρεῖ µόνο τὴν αὐστηρὴ τά- 
ξη τῆς φύσης, Ἡ σοφία ποὺ ἐκδηλώνεται σ᾿ αὐτὴ φαίνε- 
ται ἀνώτερη ἐκείνης ποὺ ἀποκαλύπτεται στὴν Αποπνά- 
Ἄλυψη, Ἡ ὁποία κορυφώνεται ἐν Χριστῷ: ἡ ἀχόμη περισ- 
σότερο αὐτὴ τῆς φαίνεται ὡς Ἡ μόνη ἀληθινὴ σοφία. 
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ζατὰ τὴν ἄποψή µας, πιὸ βαθειὰ εἶναι στὴν πρα- 
γµατικότητα Ἡ σοφία ποὺ ἀποκαλύπτει τὴν τάξη τοῦ 
κόσμου ὡς βάση γιὰ τὴν ἀνάπτυξη τοῦ ἀνθρώπινου ὄν- 
τος πρὸς μιὰ αἰώνια ὕπαρξη, ἐπειδὴ µόνο αὐτὴ ἄνταπο- 
κρίνεται στὴν ἀξία καὶ τὴν ἐπιθυμία τοῦ ἀνθρώπινου 
ὄντος' βαθύτερη εἶναι Ἡ σοφία ποὺ ἀποκαλώπτει τὴν τά- 
ξη τοῦ κόσµ.ου ὡς βάση γιὰ ἕνα ἀνώτερο καὶ αἰώνιο διά- 
λογο τοῦ ἀνθρώπινου ὄντος μὲ τὸν Θεὸ καὶ μὲ τοὺς συν- 
ανθρώπους του" βαθύτερη εἶναι ἑπομένως Ἡ σοφία ποὺ 
ἀποκαθιστᾶ τὸ ἀνθρώπινο ὃν στὴν ἀνώτερη καὶ πολυ- 
σύνθετη τάξη τῶν κανονικῶν διαπροσωπικῶν σχέσεων, 
ποὺ συνέχεται ἀπὸ τὸ διάλογο ἀπέλειωτης αὐστηρότη- 
τας, λεπτότητας καὶ πολλαπλότητας μὲ τὸν Θεό, διά- 
λογο ποὺ μπορεῖ νὰ διαπλάθει, μὲ ἀνώπερη ἔννοια, καὶ 
τὴν τάξη τῆς φύσης. 

Τί ἄβυσσος σοφίας κρύβεται στὴν ἐνσάρκωση τοῦ 
Υἱοῦ τοῦ θεοῦ ὡς ἀνθρώπου, Ἡ ὁποία ἀνοίγει τὴν προο- 
πτικὴ τῆς αἰώνιας θεοποιηµένης ζωῆς, τῆς αἰώνιας καὶ ᾿ 
ἀνείπωτης δόξας τοῦ ἀνθρώπινου ὄντος! Ὁ ἀπόστολος 
Παῦλος παρακαλεῖ τὸν Θεὸ νὰ δώσει τὸ πνεῦμα αὐτῆς 
τῆς σοφίας στοὺς Χριστιανοὺς τῆς ᾿Ἠφέσου, «εἰς τὸ εἷ- 
δέναι ὑμᾶς τίς ἐστιν Ἡ ἐλπὶς τῆς χλήσεως αὐτοῦ, τίς ὁ 
πλοῦτος τῆς δόξης τῆς κληρονοµίας αὐτοῦ ἐν τοῖς ἁγί- 
οις» (Ἔφεσ. 1. 18). Τί ἄβυσσος σοφίας κρύβεται στὸ ὅτι 
μὲ τὴν Ἠνσάρκωση ἕνα καὶ τὸ αὐτὸ Πρόσωπο εἶναι καὶ 
Θεὸς καὶ ἄνθρωπος ταυτόχρονα, ἔχοντας καὶ ἐμβαθύ- 
γοντας ἐν Εαυτῷ, καθὼς καὶ σὲ ὅλους ἐμᾶς, μέχρι τὴν 
θεία ἀπειρία, τὴν πνευματικὴ ζωὴ τοῦ ἀνθρώπινου 
ὄντος! Τί ἄβυσσος σοφίας κρύβεται στὸ Σταυρὸ Ἡ στὸν 
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πόνο ποὺ δέχεται ὁ ἴδιος ὁ Υἱὸς τοῦ Θεοῦ γιὰ μᾶς. Καὶ 
τὸ κάνει μὲ Αὐταπάρνηση καὶ βεβαίως μὲ ὑπομονή, ποὺ 
εἶναι προὐπόθεση τῆς δικῆς µας ἀνώτερης ζωῆς, δη- 
λαδὴ τῶν σχέσεων ἀνάμεσα σὲ μᾶς καὶ τὸν Θεό! Τί 


ἄβυσσος σοφίας ὑπάρχει στὴν προοπτικὴ τῆς αἰώνιας 


ζωῆς, στὴν προοπτικἡ τῆς Ανάστασης ποὺ ἄνοιξε καὶ 
μᾶς προσφέρθηκε μὲ τὴν ᾿Ανάσταση τοῦ Χριστοῦ! Ἡ 
ἀτέλειωτα βάθη µακαρίου νοήματος δίνει Ἡ φανερωµέ- 
νη στὴν οἰκονομία τοῦ Χριστοῦ σοφία, στὴν τάξη τοῦ 
κτιστοῦ κόσμου, ὁ ὁποῖος ἀφ᾿ ἑαυτοῦ θὰ παρέμενε σ᾿ ἕνα 
ἀπομεινάρι νοήματος, μὲ τὸ ὁποῖο δὲν θὰ μποροῦσε νὰ 
κατορθώσει τίποτε. Μὲ τὴν ἀβυσσαλέα αὔξηση νοήµα- 
τος μᾶς ἀποκαλύπτεται ἕνας Θεὸς ποὺ εἶναι Πρόσωπο, 
Ἡ Τριάδα Προσώπων, καὶ ἔρχεται συνεπῶς μὲ τὴ θέρμη 
τῆς ἀτέλειωτης κοινωνίας γιὰ τὴν ὁποία εἶναι ἱκανός, 
σὲ ἀγαπητικὴ σχέση μὲ μᾶς ὡς πρόσωπα --σὲ σύγκριση 
μὲ τὸν ἁπλοϊκό, µονότονο, ὁμοιόμορφο, στερηµένο ζωῆς 
«Θεό», ποὺ ἐπινοεῖται κατὰ τὸ πρότυπο τῆς φύσης. 

Ῥπὴν ἀγαπητικὴ κἐνωση, ποὺ µόνο ὁ Θεὸς ὡς πρόὀσ- 
ωπο δέχεται, μᾶς ἀποκαλύπτεται, ἂν ἀφεθοῦμε νὰ μᾶς 
κατακτήσει αὐτὴ Ἡ ἀγάπη, αὐτὸ ποὺ ὃ ἀπόστολος 
Παῦλος λέει: «...ἐν ἀγάπῃ ἐρριζωμένοι καὶ τεθεµελιω- 
µένοι, ἵνα ἐξισχύσητε καταλαβέσθαι σὺν πᾶσι τοῖς ἁγί- 
οις τί τὸ πλάτος καὶ μῆχκος καὶ ὕψος καὶ βάθος, γνῶναί 
τε τὴν ὑπερβάλλουσαν τῆς γνώσεως ἀγάπην τοῦ Ἆρι- 
στοῦ, ἵνα πληρωθῆτε εἰς πᾶν τὸ πλήρωμα τοῦ Θεοῦ» 
(ΈἜφες. 5, 18-19). 

Ἡ σοφία μ’ αὐτὴ τὴν ἔννοια δὲν μπορεῖ νὰ ἔχει ἄλλη 
βάση ἀπὸ τὴν τελειότητα τῆς τριαδικῆς κοινωνίας, Ὁ 
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Θεὸς διὰ τῆς σοφίας θέλει νὰ ὁδηγήσει τὰ πάντα πρὸς 
τὴν τελειότητα ποὺ ἀκτινοβολεῖ ἀπ᾿ αὐτὴ τὴν κοινωνία. 
Ἡ σοφία ἀνάμεσά µας ἀκτινοβολεῖ αὐτὴ καθεαυτὴν 
ἀπὸ τὴν διατριαδικὴ κοινωνία. Τὸ «ἕνα» μὲ ἀφηρημένη 
ἔννοια, χαρακτηριστικὴ γιὰ ὁρισμένους φιλοσόφους, δὲν 
μ.πορεῖ νὰ εἶναι σοφός. Ὅπου δὲν ὑπάρχει διαπροσωπικ] 
σχέση, δὲν ὑπάρχει μέτρο καὶ σωφροσύνη, ἀλλὰ ὑπερ- 
βολὴ καὶ µονολιθικότητα. Δναζήτηση σοφίας συνεπι- 
φέρει ἢ ἐπιβάλλει μόνο Ἡ συμβίωση. 

Ὅλα ὅσα γνωρίζουμε ἐμεῖς κατὰ τὴ διάρκεια τῆς 
ἐπίγειας ζωῆς βάσει τῆς φυαικῆς τάξης, καὶ ὅλα ὅσα 
κατανοοῦμε ἀπὸ τὴν τάξη τῆς ἀνθρώπινης πνευµατι- 
κῆς ζωῆς, ἡ ἀκόμη καὶ ἀπὸ τὶς θεῖες σωτηριώδεις ἐνέρ- 
γειες ποὺ μᾶς ἀφοροῦν, εἶναι µόνο ἀμιυδρὲς ἀχτίνες τῆς 
γνώσης καὶ τῆς σοφίας, τῆς ὑπεράνω κάθε γνώσης καὶ 
σοφίας ποὺ μποροῦμε νὰ ἔχουμε ἐδῶ, οἱ ὁποῖες μᾶς ὁδη- 
γοῦν πρὸς τὴν πλήρη οἰκειοποίησή τους στὴ μέλλουσα 
ἔνωσή µας μὲ τὸν Θεό. «Ταύτην οὖν τὴν ἄλογον καὶ 
ἄνουν καὶ μωρὰν σοφίαν ὑπεροχικῶς ὑμνοῦντες, εἴπω- 
μεν, ὅτι παντός ἐστι νοῦ, καὶ λόγου, καὶ πάσης σοφίας, 
καὶ συνέσεως αἰτία' καὶ αὐτῆς ἐστι πᾶσα βουλή, καὶ 
παρ᾽ αὐτῆς πᾶσα γνῶσις καὶ σύνεσις, καὶ ἐν αὐτῃ πάν- 
τες οἱ θησαυροὶ τῆς σοφίας καὶ τῆς γνώσεώς εἶσιν ἀπό - 
κρωφοι (Κολ. 2, 9). Καὶ γὰρ ἑπομένως τοῖς Ίδη προει- 
ρηµένοις Ἡ ὑπέρσοφος καὶ πάνσοφος αἰτία καὶ τῆς αὐ- 
τοσοφίας καὶ τῆς ὅλης καὶ τῆς καθ’ ἕκαστόν ἐστιν ὑπο- 
στάτις» ο. 


197. Περὶ θείων ὀνομάτων, κεφ. 7, 84, Ρα ΠΠ], 868Α. 
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1. Ἡ δικαιοσύνη καὶ τὸ ἔλεος τοῦ Θεοῦ. 


μον : ὁ μὲ μᾶε ἡ ὃ ͵ - 
Σπὴ σχέση τοῦ Θεοῦ μὲ μᾶς, Ἡ δικαιοσύνη καὶ τὸ 


ἔλεός Του δὲν μποροῦν νὰ διαχωρισθοῦν. Ἡ δικαιοσύνη 


ἔναντι τῶν δημιουργηµάτων βασίζεται στὴν ἰσοτιμία 
τῶν τριαδιυκῶν Ἡροσώπων. ΑἈλλὰ µόνο μὲ μιὰ εὐμενῆ 
κατάβαση ὁ Θεὸς δημιουργεῖ πλάσματα καὶ τὰ κάνει 
μετόχους τῆς µακαριότητάς Του, σύµφωνα μὲ την δι- 
καιοσύνη ποὺ ἀντανακλᾶ τὴν ἰσοτιμία τῶν θείων Προ- 
σώπων. 

Ὁ θεὸς δὲν εἶναι δίκαιος χωρὶς νὰ εἶναι ἐλεήμων καὶ 
δὲν εἶναι ἐλεήμων χωρὶς νὰ εἶναι δίκαιος. Διότι εἶναι δί- 
καιος ἀπεναντί µας μὲ ἐλεύθερη καὶ σπλαχνικὴ κατά- 
βαση σὲ μᾶς. «Κρῖνόν µε κατὰ τὴν δικαιοσύνην Σου, 
Κύριε ὁ Θεός µου» (αλμ. 94, 24), λέει ὁ Ψαλμωδός, 
ἢ «Ἡ γλῶσσά µου μελετήσει τὴν δικαιοσύνην Σου» 
(1Ραλμ. 84, 298). Καὶ ἀκόμη: «Ὅτι τὸ ἔλεός Σου κατέν- 
αντι τῶν ὀφθαλμῶν μού ἐστιν» (Ψαλμ. 25, 9) Ἡ «Πῖα- 
ράτεινον τὸ ἔλεός Ἄου τοῖς γινώσκουσί Σε καὶ τὴν δι- 
καιοσύνην Σου τοῖς εὐθέσι τῇ καρδία» (Ψαλμ. ὃ5, 11). 

Ἂν ἦταν µόνο δίκαιος ὃ Θεός, δὲν θὰ ῆταν ἀπόλυτα 
ἐλεύθερος' ἂν ταν µόνο ἐλεήμων, δὲν θὰ λάβαινε ὑπ] 
ὄψη τὶς ἀνθρώπινες προσπάθειες καὶ δὲν θὰ τὶς ἐνθάρ- 
ρυνε. Τὰ ἀνθρώπινα ὄντα θὰ ἐξέπιπταν στὴν κατάστα- 
ση ὁρισμένων παθητικῶν ὑποδεκτῶν τοῦ ἐλέους Του. Ὁ 
κτιστὸς κόσμος δὲν θὰ εἶχε περιεκτική, ἀληθινὴ πρα- 
γματικότητα καὶ τὰ ἀνθρώπινα ὄντα δὲν θὰ μποροῦσαν 
νὰ προοδεύουν μὲ τὴ δική τους προσπάθεια. 
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Ὁ Θεός, ὡς δίκαιος, θέλει ἀφενὸς ὅλοι νὰ εἶναι ἴσοι 
μεταξύ τους, καὶ ἀφετέρου νὰ δίνει σὲ ὅλους τόσο, ὅσο 
μποροῦν νὰ δεχθοῦν ἀπὸ τὴ µακαριότητά Του, ἀνάλογα 
μὲ τὶς δικές τους προσπάθειες, γιὰ τὶς ὁποῖες τοὺς ἔκα- 
νε ὅλους ἱκανούς, ἀφοῦ τοὺς ἔδωσε Αὐτὸς ὁ ἴδιος τὴν 
ἱκανότητα νὰ μποροῦν νὰ δέχονται στὸ ἔπακρο ὅσα νὰ 
δεχθοῦν τὰ κτίσματα. Ὁ Θεὸς ἀναφέρεται δίκαια σ᾿ 
ὅλους µας, ἀλλὰ σκέφτεται τὸν καθένα ξεχωριστά, στὸ 
πλαίσιο τοῦ συνόλου. Ἡ ἐπιδίωξῆ µας γιὰ τὴ δικαιοσύ- 
νη ξεκινᾶ ἀπὸ μιὰ προκατασκευὴ ἢ ἀπὸ μιὰ ἰδέα τῆς δι- 
καιοσύνης καὶ ἀποσκοπεῖ στὴν πραγματοποίησή της 
μεταξὺ ὅλων. Ὁ Θεὸς δὲν ξεκινᾶ ἀπὸ μιὰ ἰδέα τῆς δι- 
καιοσύνης, ἀλλὰ ἀπὸ τὴν πραγµατικὀτητά της ἐν 
Αὐτῷ. Ἂν ἡ ἁμαρτία δὲν κάλυπτε ἐν μέρει τὴ δική µας 
αὐθεντικὴ ἀνθρώπινη πραγματικότητα, δὲν θὰ ἔπρεπε 
νὰ ξεκινᾶμε οὔτε καὶ μεῖς ἀπὸ μιὰ ἰδέα τῆς δικαιοσύνης, 
ἀλλὰ ἀπὸ τὴν πραγματικότητα τῆς δικαιοσύνης, ποὺ 
εἶναι δοσµένη στὴν ἰσότητά µας. 

Τὸ αἴσθημα τῆς δικαιοσύνης σ’ ἐκεῖνον ποὺ ἔχει τὴ 
δύναμη νὰ τὴν ἐπεκτείνει στοὺς ἄλλους, συνίσταται στὴν 
προδιάθεση νὰ τὴν μεταδίδει στοὺς ἄλλους. Αὐτὴ Ἡπρο- 
διάθεση ὑπάρχει στὸ ἔπακρο στὸν Θεό. Σ1ὲ κεῖνον ὅμως 
ποὺ δὲν ἔχει ἴχνος δικαιοσύνης, Ἡ τάση γιὰ δικαιοσύνη 
συνίσταται κυρίως στὸ αἴσθημα τῆς διεκδίκησἠς της. 
Ὁ καθένας ἐπιθυμεῖ νὰ γίνεται σεβαστὸ αὐτὸ ποὺ δι- 
καιοῦται, δηλαδη νὰ θεωρεῖται στὴν οὐσία ἴσος μὲ 
ὅλους. Ἔϊναντι τοῦ Θεοῦ, τὰ ἀνθρώπινα ὄντα δὲν ἐχδη- 
λώνουν, οὐσιαστικά, αἴσθημα διεκδίκησης τῆς δικαιο- 
σύνης, ἐπειδὴ µόνο ἀπὸ τὴν εὐσπλαχνία Του Ἴλθαν 
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στὴν ὕπαρξη, γιὰ νὰ συμμετέχουν στὴ µακαριότητά 
Του, ἀλλὰ ὃ Θεὸς τοὺς καλεῖ στὴ δικαιοσύνη ἀκόμη καὶ 
στὴ σχέση μ᾿ Αὐτόν, ἐφόσον τοὺς προσφέρει ὅλα ὅσα 
ἔχει, μὲ ἐξαίρεση ὅτι δὲν μπορεῖ νὰ τοὺς κάνει ἄχκτιστους 
ἢ πηγὲς τῆς ὕπαρξης, ὅπως εἶναι ὁ Ἴδιος. 

᾽Αλλὰ στοὺς ἀνθρώπους ὑπάρχει ἡ βαθειὰ πεποίθηση 
ὅτι ὁ Θεὸς δὲν παρεχκκλίνει ἀπὸ τὴ δικαιοσύνη στὴ σχέἑ- 
ση Του μ᾿ αὐτοὺς καὶ βάσει αὐτῆς τῆς πεποίθησης ἔ- 
χουν µέσα τους ἕνα αἴσθημα δίκαιης προσδοκίας τῆς 
δικαιοσύνης καὶ τὴν τάση νὰ τὴν ἀπαιτοῦν. 


α. Ὁ δίκαιος στὶς τριαδικὲς προσωπικὲς σχέσεις 
Θεὸς δὲν μπορεῖ νὰ εἶναι ἄδικος στὴ σχέση μὲ τὰ δηµι- 
ουργήµατά Του. Ἑασιαμένοι σ᾿ αὐτὴ τὴν πεποίθηση, 
μποροῦμε νὰ προσευχηθοῦμε στὸν Θεό: «Κύριε, Ἠσὺ ποὺ 
εἴσαι δίκαιος καὶ μὲ ἔκανες νὰ εἶμαι συμµέτοχος τῆς 
εὐτυχίας Σου, κατὰ τὴ δικαιοσύνη ἐκπλήρωνε τὴν πρὀ- 
θεσή Σου αὐτὴ καὶ μὲ μένα] Μὲ προόρισες γι’ αὐτὴ τὴ 
δικαιοσύνη ἀλλὰ βλέπεις τὴν ἀδικία ποὺ ὑποφέρω. 
Ἠκπλήρωνε μαζί µου τὴ δικαιοσύνη 51ου γιὰ τὴν ὁποία 
μὲ δηµιούργησες!» ᾽Αλλὰ ταυτόχρονα μ. αὐτὰ πρέπει 
ἐπίσης νὰ ποῦμε: «Ῥὐχαριστῶ, Κύριε, ποὺ μὲ δηµιούρ- 
γἼσες γιὰ νὰ ἐκπληρώσεις µαζί µου τὴ δικαιοσύνη 
Σου!ν Μ’ ἄλλα λόγια, ἐμεῖς πρέπει νὰ ζητήσουμε δικαι- 
οσύνη ἀπὸ τὸν Θεὸ μὲ δεῄσεις καὶ νὰ Τὸν εὐχαριστοῦμε 
γι αὐτὴ μὲ προσευχὲς εὐχαριστίας. Απὸ δῶ προκύπτει 
ὅτι ἐμεῖς προσευχόµενοι στὸν Θεὸ νὰ μᾶς κάνει συμμέ- 
ποχους τῆς µακαριότητάς Του, πρέπει νὰ Τὸν παρακα- 
λοῦμε νὰ κάνει συμµέτοχους τῆς µακαριότητάς Του 
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κατὰ τὴ δικαιοσύνη Του καὶ τοὺς ἄλλους. Ἡ ἐπιθυμία 
τοῦ ἀνθρώπου γιὰ τὴν ὑπὲρ αὐτοῦ δικαιοσύνη, ποὺ βα- 
σίζεται στὴν πεποίθηση ὅτι ὃ Θεὸς εἶναι δίκαιος, πρέπει 
νὰ συνδέεται μὲ τὴν ἐπιθυμία ἴσης δικαιοσύνης καὶ γιὰ 
τοὺς ἄλλους, χωρὶς νὰ λησμ.ονοῦμε ὅτι ὁ Θεός, ὄντας 
ἐλεήμων καὶ δίκαιος, τοὺς ἔκανε χι αὐτοὺς νὰ χαίΐρον- 
ται μὲ δικαιοσύνη τὴ µακαριότητα. 

Ὁ ἄνθρωπος, ὅμως, μπορεῖ νὰ διεκδικήσει τὴ δικαι- 
οσύνη κυρίως ἀπὸ τοὺς συνανθρώπους του, ὑπὲρ αὐτοῦ 
καὶ ὑπὲρ τῶν ἄλλων, καὶ μπορεῖ νὰ βασιστεῖ στὸ γε- 

ο δν ᾗ : , ἐς ὃν : 
γονὸς ὅτι ὁ Θεὸς τοὺς δημιούργησε ὅλους μὲ τὸ δικαίω- 
μα νὰ χαίρονται ἴσα τὰ ἀγαθὰ ποὺ Αὐτὸς τοὺς ἔδωσε 
κατὰ τὴ δημιουργία καὶ τὰ ὁποῖα μποροῦν νὰ αὐξηθοῦν 
μὲ τὶς δικές του προσπάθειες. Καὶ στὴ διεκδίκηση τῆς 
δικαιοσύνης ἀπὸ τοὺς συνανθρώπους του δὲν πρέπει 
πλέον νὰ παρασύρεται ζητώντας τὸ ἔλεός τους, ἐπειδὴ 
δὲν τὸν δημιούργησαν ἐκεῖνοι, ἀλλὰ ὅλοι εἶναι πλάσμα- 
τα ἴσα μὲ τὸν ἑαυτό του καὶ ἑπομένως κάνουν κατά- 
χρηση ἂν κρατοῦν γιὰ τὸν ἑαυτό τους μιὰ κατάσταση 
ος κι πα . ν εαν 
ἀνώτερη ἀπὸ ὑλικὴ καὶ τιμητικὴ ἄποψη. Ὁ ἄνθρωπος 
μπορεῖ νὰ ἔχει τὴν πεποίθηση ὅτι ὁ Θεὸς τὸν ὑποστηρί- 

π [ ο ι με αμ μος 
ζει στὴ διεκδίκηση τῆς δικαιοσύνης ἀπὸ τοὺς ἄλλους. 
Ἠέβαια, σ᾿ αὐτὴ τὴν διεκδίκηση τῆς δικαιοσύνης ἀπὸ 
οι ολ νὰ ! νο. μα 
τοὺς ἄλλους αὐτὸς δὲν πρέπει νὰ χάσει τὴν ἀγάπη του 

αρα ο ρα ντα ι ͵ . 
πρὸς αὐτούς. Ἐπίσης ἐκεῖνοι ποὺ καταβάλλουν ἐξαιρε- 
τικὲς προσπάθειες γιὰ τὸ καλὸ ὅλων πρέπει νὰ χαίρουν 
δή ο, ; σι : ; 
ἰδιαίτερης ἐκτίμησης. Ἐπιπλέον ὁ Ἀριστιανὸς γνωρίζει 
ὅτι τὰ πιὸ ἀξιόλογα ἀγαθὰ εἶναι τὰ πνευματικά. ἀπὸ 
αὐτὰ δὲ ἐξαρτᾶται Ἡ σωτηρία του καὶ ὄχι ἀπὸ τὰ ὑλικά. 
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Τὰ πνευματικὰ ἀγαθὰ αὐξάνονται μὲ τὶς προσπάθειες 
ἐκείνου ποὺ τὰ ἔχει, δὲν ἐξαρτῶνται ἀπὸ αὐτὰ ποὺ τοῦ 
δίνουν οἱ ἄλλοι. Δὲν πρέπει ὅμως οὔτε οἱ ἄλλοι νὰ τὸν 
ἐμποδίζουν ἀπὸ τὴ δυνατότητα νὰ προοδεύει μὲ τὶς ᾱ- 
γαθές, πνευματικὲς προσπάθειές του. 

Ὅσον ἀφορᾶ τῇ θεί ο. . .” 

σον ἀφορᾶ τὴ θεία µακαριότητα, ὁ Χριστιανὸς ξέ- 

ρει ὅτι ὁ Θεὸς δημιουργώντας ὅλους τοὺς ἀνθρώπους μὲ 
τὸ δικαίωµα τοῦ συμμετόχου σ᾿ αὐτήν, τὴ συνέδεσε καὶ 
μὲ ὁρισμένες προσπάθειες ποὺ πρέπει νὰ καταβάλλουν 
αὐτοὶ οἱ ἴδιο. «Ἡ βασιλεία τῶν οὐρανῶν βιάζεται» 
(Ματθ. 14. 19). Δίκαιο ὅμως εἶναι καὶ ἢ κατανομἢὴ τῶν 
ὑλιωκῶν ἀγαθῶν νὰ γίνει ἀφενὸς μὲ κάποια ἰσότητα, ᾱ- 

͵ σνὰ ͵ το λε ͵ 
φετέρου δὲ νὰ λαμβάνονται ὑπ᾿ ὄψη καὶ οἱ προσπάθειες 
τῶν ἀνθρώπων. Ἐμεῖς πρέπει νὰ καταβάλλουµε προσ- 
πάθειες νὰ εἴμαστε δίκαιοι ἀπέναντι στὸν Θεό, ἢ ἀνοι- 

.”- . να Αλ αν ῥλ 
κτοί, εἶλικρινεῖς στὴ σχέση μ᾿ Αὐτόν, χωρὶς νὰ Τὸν 
: : , να; πμ μπω 
ἀπατοῦμε. Πρέπει νὰ δώσουμε σ᾿ Αὐτὸν αὐτὸ ποὺ δι- 
καιοῦται ἀπὸ μᾶς δηλαδή, τὴ δόξα καὶ τὴν εὐχαριστία 
καὶ τὴν προσπάθειά µας γιὰ τὴν ἀπόκτηση τῆς µακα- 
ριότητας ποὺ εἶναι ἀνάλογη μὲ τὸ πνευματικὸ ἐπίπεδο 
στὸ ὁποῖο φτάνουμε. 

νε τ ͵ .Ων ο 

Ἠφόσον εἶναι δίκαιος, ὁ Θεὸς ζητᾶ καὶ ἀπὸ μᾶς νὰ 
εἴμαστε δίκαιοι. Μόνο ὁ «δίκαιος» μ. αὐτὴ τὴν ἔννοια 
μπορεῖ νὰ χαίρεται τὴ δικαιοσύνη τοῦ Θεοῦ. Πρέπει νὰ 
ἀποδεχθοῦμε τὸν Θεὸ ὡς δίκαιο ἀπὸ κάθε ἄποψη. Ὁ 
Θεὸς ὄχι µόνο δωρίζει μὲ δικαιοσύνη, ἀλλὰ καὶ ἀπαιτεῖ 
δικαιοσύνη πρὸς Αὐτὸν καὶ πρὸς τοὺς συνανθρώπους 

ον ..- , το , 

µας. Ἐκεῖνος πού, ἀπὸ τὴν πλευρά του, δὲν ἐκπληρώνει 
τὸν ὅρο τῆς ἐκ Θεοῦ ἀπαιτούμενης δικαιοσύνης, ἐκεῖνος 
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ποὺ δὲν ἀναγνωρίζει τὸν Θεὸ ὡς πηγη τῆς δικαιοσύνης, 
σὰν διεκδικητή της, ἐκεῖνος ποὺ δὲν εἶναι δίκαιος στὴ 
σχέση του μ’ Αὐτόν --καὶ μὲ τοὺς συνανθρώπους του-- 
ἀκριβῶς ὅπως θέλει ὁ Θεός, δὲν μπορεῖ νὰ προαδοκᾶ νὰ 
µεταλάβει τὴν µακαριότητα ἀπὸ τὸν Θεό. Ἡπομένως ἡ 
πλήρης ἔννοια τῆς δικαιοσύνης εἶναι: ὃ καθένας δέχε- 
ται ἀπὸ τὸν δίκαιο Θεὸ ἀνάλογα μὲ τῇ δικαιοσύνη Ἡ τὴν 
ἀδικία του. Καἱ ὅσον ἀφορᾶ τὴ µετάληψη μεγαλύτερης 
δικαιοσύνης καὶ ἔλέους Του, ὁ θεὸς θέλει νὰ προοδεύου- 
µε μὲ τὴ δή µας προαγωγὴ στὴ δικαιοσύνη καὶ τὸ 
ἔλεος ἔναντι τῶν ἄλλων. Αλλὰ τὸ γεγονὸς ὅτι ποτὲ δὲν 
Φτάνουμε σὲ μιὰ δικαιοσύνη ἀντίστοιχη ἐκείνης ποὺ 
ζητᾶμε ἀπὸ τὸν Θεό, εἶναι ἕνας λόγος παραπάνω νὰ ζη- 
πΏσουμε ὄχι μόνο τῇ δικαιοσύνη τοῦ Θεοῦ, ἑπομένως ὄχι 
μόνο τὴν κρίση Του ἀνάλογα μὲ τὴ δική µας δικαιοσύ- 
νη, ἀλλὰ καὶ τὸ ἔλεός Του (Δανιήλ 9, 18). «Καὶ ἐγενή- 
θηµεν ἀκάθαρτοι πάντες Ἡμεῖς, ὡς ῥάκος ἀποκαθημέ- 
νης πᾶσα Ἡ δικαιοσύνη ἡμῶν... (Ἠσ. θά, 5). 

Μόνο ὁ Χριστὸς κατόρθωσε ὡς ἄνθρωπος «πᾶσαν 
δικαιοσύνην». Απὸ τὴ δικαιοσύνη Του παίρνουμε δύνα- 
µη γιὰ νὰ προχωρήσουμε στὴ μέλλουσα ζωὴ στὴν οἱ- 
κειοποίηση τῆς δικαιοσύνης Του, ποὺ εἶναι Ἡ ἀνθρώπινη 
μορφὴ τῆς θείας δικαιοσύνης {Α΄ Ἰκορ. 1, 90, Β΄ Κορ. 5. 
24. Ἔφεσ. 6, 14). Ἠπειδὴ ἔχουμε τὴ δικαιοσύνη χάρη 
στὸ ἔλεος τοῦ θεοῦ καὶ ποτὲ δὲν τὴν ἔχουμε πλήρως, 
ἐξαιτίας τῶν ἀνεπαρκῶν µας προσπαθειῶν νὰ τὴν ἄπο- 
δεχθοῦμε, προκύπτει καὶ Ἡ ἀναγκαιότητα τῆς ταπεινο- 
φροσύνης µας. 

Ἂν καὶ στὴν ἀληθινὴ «δικαιοσύνη» ἀπέναντι στὸ Θεὸ 





ἳ 
| 
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συμπεριλαμβάνεται, ὅπως εἴπαμε, καὶ Ἡ ταπεινοφροσύ- 
νη µας, δηλαδὴ ἡ ἀναγνώριση ὅτι ὅλα τὰ ἔχουμε ἀπὸ 
τὸν Θεὸ χάρη στὸ ἔλεός Του, Ἡ αἴτηση ἐλέους ἀπὸ τὸν 
Θεὸ δὲν ἀντιτίθεται στὴν αἴτησή µας νὰ κοινωνήσουµε 
μὲ δικαιοσύνη τὴ µακαριότητά Του. Πράγματι, στὴν 
αἴτηση τῆς δικαιοσύνης ἀπὸ τὸν Θεὸ πρέπει νὰ συµπε- 
ριλαμβάνεται καὶ Ἡ ἀναγνώριση ὅτι ὁ Θεὸς μᾶς κάνει 
µέλη τῆς µακαριότητάς Του μὲ δικαιοσύνη, βάσει τῆς 
εὐμένειας καὶ τοῦ ἐλέους Του, καὶ ἐπιπλέον ἐπειδη εἶναι 
ἐλεήμων ἀπέναντί µας δὲν φέρεται αὐταρχικὰ ἢ αὖθαί- 
ρετα στὴν ἀπόδοση τῆς µακαριότητάς Του, ὅπως ὑπο- 
στηρίζει ἡ Καλβινικὴ διδασκαλία. Ὁ Θεὸς εἶναι ἔλεη- 
µων ἀλλὰ καὶ «Δίκαιος Κριτής», ἐκτιμώντας καὶ τὸ 
δημιούργημα καὶ τὶς προσπάθειές του. Ἐκεῖνος ποὺ ζη- 
τᾶ πὸ ἔλεος τοῦ Θεοῦ γι’ αὐτὸ ἀκριβῶς εἶναι δίκαιος, 
διότι καταβάλλει προσπάθεια ταπείνωσης καὶ ἄναγνω- 
ρίζει αὐτὸ ποὺ ἔχει ἀπὸ τὸν Θεὸ χάρη στὸ ἔλεός Του' γί- 
νεται ἑπομένως, μὲ δικαιοσύνη, κοινωνὸς τῆς µακαριό- 
τητάς Του. 

Δὲν μιλᾶμε ἐδῶ γιὰ τῇ δικαιοσύνη στὸ ἐπίπεδο τῶν 
κοαμικῶν καταστάσεων. Αὐτὴ ἐξαρτᾶται ἀπὸ ἄλλους 
παράγοντες. Ὅ ἀδικημένος, σ᾿ αὐτὸ τὸ ἐπίπεδο, ἄνθρω- 
πος δικαιολογεῖται νὰ διεκδωκήσει, στὸ ἴδιο ἐπίπεδο, τὸ 
δίκιο του ἀπὸ τοὺς ἄλλους καὶ ὄχι τὸ ἔλεός τους. Ἠπιι- 
πλέον δικαιοῦται νὰ ἐπιπλήττει τοὺς ἄδικους, ἐκείνους 
ποὺ καταπατοῦν τὴ δικαιοσύνη πρὸς ἴδιον ὄφελος, νὰ 
διαμαρτύρεται κατὰ τῶν πράξεών τους. Ἀλλὰ πρέπει νὰ 
προσέξει νὰ μὴ χάσει στὸ πνευματικὸ ἐπίπεδο, ἐξαιτίας 
τοῦ τρόπου μὲ τὸν ὁποῖο τὰ κάνει ὅλα αὐτά. Γι αὐτὸ 
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-- ᾽ , ὃς τν ας ι 
χαλὸ εἶναι νὰ ζητήσει αὐτὴ τὴ δικαιοσύνη ὄχι τόσο γιὰ 
τὸν ἑαυτό του ὅσο γιὰ τοὺς ἄλλους. Αὐτὸ ἀνήκει στὴν 
ἀγάπη πρὸς τοὺς συνανθρώπους του. 
Ὁ Χριστιανὸς δὲν πρέπει νὰ λησμονεῖ ποτὲ ὅτι ὑπάρ- 
ν ὁ , . , ον ολ Ἡ 
χει μιὰ ἄλλη δικαιοσύνη, ποὺ προέρχεται ἀπὸ τὸν Θεὸ 
καὶ Ἡ ὑποία κοινωνεῖται ἀνάλογα μὲ τὴ «δικαιοσύνη» 
τοῦ ἀνθρώπου. Αὐτὴ εἶναι διαφορετικὴ ἀπὸ ἄνθρωπο σὲ 
' Ὃ κα [ . ο Ὁ 
ἄνθρωπο, ἀνάλογα μὲ τὴ «δικαιοσύνη» τοῦ καθενός. Τι 
αὐτό, ὁ ἀδικημένος κατὰ τὴν τάξη τοῦ κόσμου ἀπολαμ.- 
βάνει δικαιοσύνη ἀπὸ τὸν Θεό, ἀφοῦ ὅταν αὐτὸς ὁ ἴδιος 
π ͵ ο ὦ ͵ ον ς ! »ττ ο: 
εἶναι δίκαιος ἀπέναντί Του, ὑπάρχει ἀνταπόδοση. "Η, οἱ 
σχετικὰ ἴσοι στὸ ἐπίπεδο τῆς κοσμικῆς τάξης μπορεῖ νὰ 
εἶναι πολὺ διαφορετικοὶ στὴ µακαριότητα τῆς ὁποίας γί- 
νὰ νὰ λος (αν κει ὀππαιδὴ, 
γονται μέτοχοι ἀπὸ τὸν Θεό. Αὐτὸ συμβαίνει ὄχι ἐπειδὴ ὁ 
Θεὸς δὲν θὰ ῆθελε νὰ χαίρουν ὅλοι τῆς ἴδιας δικαιοσύνης 
ιά το ο ο μάς , 
ἐκ µέρους Του, ἀλλὰ ἐπειδὴ αὐτοὶ μὲ τὶς δικές τους προ- 
σπάθειες Ἡ μὲ τὴν ἀπραξία τους γίνονται ἀπέναντι στὸν 
Θεὸ πρόξενοι διαφορᾶς στὴ µακαριότητά τους. 


β. Ἂν ἡ ἀδικία ὀφείλεται στοὺς ἄλλους στὸ κοινωνιχὸ 
ἐπίπεδο, στὸ πνευματιχὸ ὑπερνικᾶται μὲ τὴν πάλη μὲ 
τὸν ἴδιο μας τὸν ἑαυτό. Ἡ ἀνισότητα στὸ χοινωνικὸ ἐπί- 
πεδο ὀφείλεται στοὺς ἄλλους, ἀλλὰ στὸ πνευματικὸ ἐπί- 
πεδο ἐξαρτᾶται ἐν µέρει ἀπὸ τὸν καθένα µας. Τι’ αὐτό, 
Ἡ πρώτη μπορεῖ νὰ νικηθεῖ μὲ τὸν ἀγώνα ἐναντίον τῶν 
ἄλλων, ἀλλὰ Ἡ δεύτερη δὲν μπορεῖ νὰ νικηθεῖ παρὰ µό- 
νο μὲ τὴν πάλη μὲ τὸν ἴδιο µας τὸν ἑαυτό. Ἂν ὅλοι µας 
διεξάγαµε αὐτὴ τὴν πάλη μὲ τὸν ἑαυτό µας, θὰ πρα- 
γματοποιόταν ὄχι µόνο Ἡ δικαιοσύνη καὶ Ἡ ἰσότητα στὸ 
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πνευματικὸ ἐπίπεδο ἀλλὰ καὶ Ἡ δικαιοσύνη στὸ ἔξωτε- 
ρικὀ ἐπίπεδο. ᾿Αναφέραμε στὸ κεφάλαιο γιὰ τὴν πρό- 
γνωση τοῦ Θεοῦ ἕνα χωρίο ἀπὸ τὸν ἱερὸ Χρυσόστομο, ὁ 
ὁποῖος δείχνει πόσο πολὺ θέλει ὁ Θεὸς τὴ δικαιοσύνη 
ἀνάμεσα στοὺς ἀνθρώπους --καὶ ἀπὸ τὶς δύο ἀπόψεις-- 
καὶ πόσο πολὺ ἡ ἀπόκτησή της ἐξαρτᾶται ἀπὸ τὶς προσ- 
πάθειές τους. Ὁ ἴδιος ἀναφέρει καὶ πάλι ὅταν ὀνομάζει 
τὴ δικαιοσύνη ἔλεος τοῦ Θεοῦ: «Φιλάνθρωπος γάρ ἐστι 
καὶ ἐλεήμων, καὶ καθάπερ Ἡ ὠδίνουσα ἐπιθυμεῖ τεκεῖν, 
οὕτω καὶ αὐτὸς ἐπιθυμεῖ τὸν ἔλεον ἐχχεῖν τὸν ἑαυτοῦ' 
ἀλλ’ αἱ ἁμαρτίαι αἱ Ἡμέτεραι τοῦτο διακόπτουσιν»"''. 

Τὴν πλήρη ἐκ Θεοῦ δικαιοσύνη θὰ ἀπολαύσουν οἱ δί- 
καιοι κυρίως στὴ μέλλουσα ζωή, ὅπως φαίνεται στὴν 
παραβολὴ τοῦ ἄσπλαχνου πλουσίου καὶ τοῦ πτωχοῦ 
Λαζάρου (Λουκ. 19, 20). 

Ὁ θεὸς καλλιεργεῖ αὐτὸ τὸν πόθο γιὰ τὴν ἀληθινὴ 
δικαιοσύνη, ἀλλὰ δὲν τὴν δίνει χωρὶς κὀπο, ἐπειδὴ πρέ- 
πει καὶ μεῖς νὰ τὴν προσεγγίσουμε μὲ τὶς συνεχεῖς µας 
προσπάθειες καὶ ἔτσι νὰ πλησιάσουµε Αὐτὸν τὸν Ἴδιο. 
Ὁ Θεὸς ὑποστηρίζει αὐτὴ τὴν πρόοδο πρὸς τὴν ἀληθινὴ 
δικαιοσύνη, μεταξὺ τῶν ἄλλων καὶ μὲ τὸ γεγονὸς ὅτι 
Αὐτὸς ὁ Ἴδιος τικωρεῖ ἐκείνους ποὺ ἁδικοῦν τοὺς ἄλ- 
λους καὶ μάλιστα τοὺς «δικαίους». Ὅ Τησοῦς ποὺ ταν 
ὁ δικαιότερος ὅλων καὶ ὑπέφερε τὴ μεγαλύτερη ἀδικία 
ἐκ µέρους τοῦ κόσμου --τὴν πιὸ µεγάλη σὲ σχέση μὲ τὸ 
γεγονὸς ὅτι ἦταν ὃ δικαιότερος-- ἀλλὰ ἀνυψώθηκε στὴν 
οὐράνια δόξα γιὰ τὴ δικαιοσύνη Του, ὑποστηρίζει μὲ τὸν 
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πιὸ ἀποτελεσματικὸ τρόπο τὸν ἀγώνα γιὰ τὴν ἀληθινὴ 
δικαιοσύνη κατὰ τὴν πορεία τῆς ἱστορίας. 

Ἐξάλλου, τιμωρώντας τοὺς ἄδικους ὁ Θεὸς διαφυ- 
λάττει, ὣς ἕνα βαθμό, μιὰ ἰσορροπία στὴν τάξη τοῦ κὀ- 
σµου, καὶ μ. αὐτὸ τὸν τρόπο τὴ δυνατότητα ὅλων νὰ ἁ- 
πολαμβάνουν τὰ ἀἆγαθὰ ποὺ Αὐτὸς χάρισε σ᾿ ὅλους. 
"Ἔπσι, ἀφοῦ Ἡ δικαιοσύνη τοῦ Θεοῦ εἶναι δυναμικὴ] ἰδιό- 
τητα ἢ ἐνέργεια, Αὐτὸς δημιούργησε τὸν κόσµο μὲ δι- 
καιοσύνη καὶ θέλει νὰ τὸν ἐπαναφέρει στὴ δικαιοσύνη 
ἀπ᾿ ὅλες τὶς ἀπόψεις. 

Ἐκεῖνοι ποὺ κοινωνοῦν τῶν ἐνεργειῶν τοῦ Θεοῦ, µε- 
ταξὺ τῶν ὁποίων εἶναι καὶ Ἡ ἐνέργεια τῆς δικαιοσύνης, 
ἀρχυκὰ μὲ τὴν ὑπαρξῆ τους, ἔπειτα μὲ τὴ χάρη μὲ τὴν 
ὁποία ἀποκαθίσταται καὶ ἐνδυναμώνεται Ἡ φύση τους, 
πινοῦνται χι αὐτοὶ ἀπὸ τὴν προδιάθεση νὰ πραγµα- 
τοποιοῦν τὴ δικαιοσύνη. Αὐτοὶ προτρέπουν καὶ τοὺς ἄλ- 
λους νὰ πράττουν μὲ δικαιοσύνη. Ὁ ἅγιος Ἰσαὰκ ὁ Σύ- 
ος λέει: «ΜἩἡ διαχωρίσγς πλούσιον ἀπὸ πένητος, καὶ 
μὴ θέλε μαθεῖν τὸν ἄξιον ἐκ τοῦ ἀναξίου' ἀλλ᾽ ἔστωσαν 
πρὸς σὲ πάντες ἄνθρωποι εἰς τὸ ἀγαθὸν ἴσοι. Τούτῳ γὰρ 
τῷ τρόπῳ καὶ τοὺς ἀναξίους δυνήσγῃ ἑλκύσαι εἰς τὸ ᾱ- 
γαθὀν... Ὁ δὲ Κύριος, τελώναις καὶ πόρναις ἐκοινώνει 
ἐν τραπέζαις, καὶ οὐκ ἐχώριζε τοὺς ἀναξίους, ἵνα τρόπῳ 
τούτῳ ἑλχύσῃ πάντας εἰς φόβον Θεοῦ καὶ διὰ τῶν σω- 
ματικῶν προσεγγίσωσι τοῖς πνευματικοῖς "ο. 

Ὁ πνευματικὸς ἄνθρωπος δὲν θέλει νὰ πραγµατο- 
ποιηθεῖ μεταξὺ τῶν ἀνθρώπων µόνο ἐσωτερικὴ δικαιο- 


439. Ἰσαὰκ τοῦ Σύρου, ὅ-π., σ. 99. 
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σύνη, ἀλλὰ καὶ ἐξωτερική. Γιατὶ ξέρει ὅτι Ἡ ἐξωτερωκὴ 
ἀδικία μπορεῖ νὰ ἐμποδίζει τὴν πραγματοποίηση τῆς 
ἀγάπης μεταξὺ τῶν ἀνθρώπων, ἑπομένως καὶ τὴν ἐσω- 
περωκ] δικαιοσύνη. Ἡ ἐξωτερικὴ δικαιοσύνη δὲν εἶναι 
ὅμως ὁ τελικὸς σκοπός, πιὸ πάνω ἀπ᾿ αὐτὴ βρίσκεται Ἡ 
δικαιοσύνη στὸ πνευματικὸ ἐπίπεδο. Ὁ πνευματικὸς 
ἄνθρωπος δίνει τὸ παράδειγµα σ᾿ αὐτό, ἀφοῦ δὲν ἄγω- 
νίζεται µόνο γιὰ τὴν ἐξωτερικὴ δικαιοσύνη, ἀλλὰ σκέ- 
πτεται ὅπως ὁ ἅγιος Ἰσαὰκ ὃ Σύρος, ὁ ὁποῖος λέει: «Ὁ 
πτωχεύων ἐκ τῶν κοσμικῶν πραγμάτων, πλουτίσει ἐν 
τῷ Θεῷ»'Ἡ 

Ἑ πλήρης ἀληθινὴ δικαιοσύνη θὰ σηµαίνει καὶ τὴν 
ἀποκατάσταση τῆς πλήρους ἰσορροπίας μεταξὺ ὅλων 
τῶν κτισμάτων, ποὺ εἶναι Ἡ πλήρης ἀντανάκλαση τῆς 
δικαιοσύνης τοῦ Θεοῦ, ὁ Ὁποῖος ἀγαπᾶ τὰ πάντα!''. 

Ἡ δικαιοσύνη, ὡς προσήκουσα σχέση ἀνάμεσα σὲ 
μᾶς καὶ τὸν θεό, καὶ μεταξύ µας, ἐπειδὶ] εἶναι Ἡ πλήρης 
ἀμοιβαία πραγματικότητα καὶ ἐκτίμ.ηση, εἶναι προὐπό- 
θεση γιὰ τὴν ἀπρόσκοπτη ἀνοικτὴ ἐπικοινωνία. Ὁ δί- 
καιος δὲν ἔχει λόγο νὰ κρύβεται, ὅπως ἔχουν λόγο ὁ 
ἄδικος καὶ ὁ ἀδικημένος νὰ κρύβουν τὶς σκέψεις τους ὁ 


ἕνας ἀπὸ τὸν ἄλλο. 


Υ. Ἡ ἐκπληρωμένη ἐν Ἀριστῷ τέλεια δικαιοσύνη. Ἡ 
δική µας τέλεια δικαιοσύνη ἔναντι τοῦ Θεοῦ ἐκπληρώ- 
θηκε ἐν Χριστῷ: ἀλλὰ καὶ Ἡ πλήρης ἀνταμοιβὴ αὐτῆς 





440. Ὅιπ., σ. 178. 
441, Περὶ θείων ὀνομάτων, κεφ. Ἡ, 57, ρα τῃ, 999-506. 
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τῆς δικαιοσύνης ἐκ µέρους τοῦ Θεοῦ πραγματώθηκε ἐ- 
πίσης ἐν Κριστῷ. Γιὰ ὅλα ὅσα ὑπέφερε ὁ Κριστὸς ἐκ 
μέρους τοῦ κόσμου. ἐπειδὴ ἔμεινε δίκαιος ἐνώπιον τοῦ 
Θεοῦ, Τοῦ δόθηκε ἢ αἰώνια δόξα «καὶ ὁ Θεὸς Αὐτὸν ὑπε- 
ρύψωσε καὶ ἐχαρίσατο Αὐτῷ τὸ ὄνομα τὸ ὑπὲρ πᾶν ὄνο- 
μα» (Φιλιπ. 2, 9). Καὶ ὅλοι ὅσοι ἑνωθοῦμε μ.᾿ Αὐτὸν καὶ 
ἀπολουθήσουμε τὸ παράδειγμά Του θὰ γίνουμε κοινω- 
νοὶ τῆς δόξας Του. Στὸ Ἐθαγγέλιο τοῦ Κριστοῦ «δικαι- 
οσύνη Θεοῦ ἀποκαλύπτεται» (Ῥωμ. 41, 17). Ὁ Ἰησοῦς 
Ἀριστὸς «ἐγενήθη ἡμῖν σοφία ἀπὸ Θεοῦ, δικαιοσύνη τε 
καὶ ἁγιασμὸς καὶ ἀπολύτρωσις» (Α΄ Κορ. 1, 90). Ἐν 
Αὐτῷ φανερώθηκε Ἡ δικαιοσύνη ὡς δωρεὰ καὶ ἐν Αὐτῷ 
ἔχουμε αὐτὴ τὴ δικαιοσύνη «ἐν τῇ περισσείᾳ τῆς χάρι- 
τος καὶ τῆς δωρεᾶς» (Ρωμ. Ὁ, 17). Ἐν Αὐτῷ μᾶς φα- 
νερώθηκε Ἡ ὑψηλότερη δικαιοσύνη, Ἡ ὁποία εἶναι ταυτό- 
χρονα τὸ μέγα ἔλεος, τὸ ἀπερίγραπτο ἔλεος ( Ἠφεσ. 2, 
ᾱ- Ῥωμ. 9, 23: Τίτ. 3, 9). 

᾽Αλλὰ θὰ ἦταν λάθος νὰ πιστεύουμε, ὅπως πιστεύουν 
οἱ Διαμαρτυρόμενοι, ὅτι ἐν Ἀριστῷ ὁ Θεὸς ἔδειξε δικαι- 
οσύνη ἀπὸ ἔλεος σὲ μιὰ παθητικη ἀνθρωπότητα. Σ᾽ 
αὐτὴ τὴν περίπτωση θὰ ἐκδηλωνόταν µόνο τὸ ἔλεος τοῦ 
θεοῦ καὶ ὄχι καὶ Ἡ δικαιοσύνη Του. Ἐν Χριστῷ ὅμως Ἡ 
πληρέστατη δικαιοσύνη τοῦ Θεοῦ στεφάνωσε τὴν πλη- 
ῥέστατη δικαιοσύνη τοῦ ἀνθρώπου, πραγματοποιήθηκε 
τέλεια ἀντιστοιχία μεταξύτους. Εδῶ φαίνεται ἡ σηµα- 
σία τῆς ἀνθρώπινης θέλησης ἐν Ἀριστῷ. Ἂν ὁ Θεὸς 
ἐκδήλωνε τὸ ἔλεός Του χωρὶς δικαιοσύνη, δὲν θὰ πρα- 
γματοποιοῦσε μὲ μᾶς παιδαγωγικὸ ἔργο, δὲν θὰ Τὸν 
ἐνδιέφερε Ἡ δική µας πρόοδος, ἀλλὰ θὰ ἔδειχνε ὅτι δὲν 
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μᾶς δημιούργησε ὡς ὄντα ἱκανὰ γιὰ πνευματική πρὀο- 
δο. Ἡ ἴδια ἢ δημιουργικὴ δύναµ.ἠ Του θὰ ἐμφανιζόταν 
ἐξαιρετικὰ µετριασμένη. Ὡς ἄνθρωπος ὁ Ἀριστὸς ἐκ- 
πληρώνει τὴ δικαιοσύνη ἐπειδὴ εἶναι ὁ ἀντιπρόσωπος 


. ο ο. / ! ͵ ο 
ὅλων µας, ἐνῶ ὡς Θεὸς ἀνταμείβει μὲ δικαιοσύνη αὐτὴ 


τὴ δικαιοσύνη. Καὶ τὰ δύο τὰ πραγμ.ατοποιεῖ, ἐπειδὴ 
εἶναι µία καὶ ἡ αὐτὴ ὑπόσταση καὶ γιὰ τὴ θεότητα καὶ 
γιὰ τὴν ἀνθρωπότητα. Ἱζαὶ τὰ πραγματοποιεῖ ὄχι μόνο 
ἐπειδὴ θέλει νὰ γίνουμε ἐμεῖς κοινωνοὶ τῆς δικαιοσύνης 
Του ὡς Θεοῦ, Ἡ τῆς δικαιοσύνης τοῦ Θεοῦ ποὺ παρέχε- 
παι σ᾿ Αὐτὸν ἀπὸ ἔλεος -μᾶλλον ἀπὸ τὸ ἔλεος τοῦ Θεοῦ 
χωρὶς δικαιοσύνη, ποὺ ἐμεῖς τὴν δεχτήκαµ.ε παθητικά-- 
Μο ͵ . ὁθοη κ. 
ἀλλὰ καὶ τῆς δικαιοσύνης Του ὡς ἀνθρώπου, μὲ τὴν δι- 
κῆ µας προσπάθεια καὶ μὲ τὴ βοήθεια, βέβαια, τῆς χά- 
ριτος τοῦ Χριστοῦ ἢ τοῦ Πνεύµατός Του. Ὅλα «τὰ µέ- 
λη ὑμῶν ὅπλα δικαιοσύνης (προσφέρεται) τῷ θεῷ» 
(Ῥωμ. 6, 19), Ἡ προσφερόµενα ἀπὸ τὸν Θεό. "Ἔπσι, τὴν 
πλήρη δικαιοσύνη ὁ Θεὸς τὴν πραγματοποιεῖ ἐν Χριστῷ 
ὄχι µόνο μὲ τὸ γεγονὸς ὅτι πληροῖ τὸν Ἀριστὸ ὡς 
, ν« ὧν.) νο Ἡ ο β. Ἰ 
ἄνθρωπο μὲ ὅλη τὴν δόξα καὶ τὴ λαμπρότητα τῶν θεί- 
͵ ολλ, ολη] 3 ; ο μα 

ων Προσώπων, ἀλλὰ καὶ ἐπειδ] πληροϊ κι ἐμᾶς μ.᾿ αὐτῃ 
τὴν ἐν Σζριστῷ µ.ακαριότητα, ἐφόσον νικήσαρε ἐν Αὖὐ- 
τῷ. «Ὁ νικῶν, δώσω αὐτῷ καθίσαι μετ ἐμοῦ ἐν τῷ 
θρόνῳ µου, ὡς κἀγὼ ἐνίκησα καὶ ἐκάθισα μετὰ τοῦ πα- 
τρός µου ἐν τῷ θρόνῳ αὐτοῦ» (Αποκ. ὃ, 21). 

Ἡ δικαιοσύνη τοῦ Θεοῦ θὰ μπορέσει νὰ πληρώσει τὴ 

ο τν ρα κα. Ἂ 
Υῆ ἐπειδὴ ἀκριβῶς θὰ ἐπιδειχθεῖ καὶ ἐκ μέρους τοῦ Θε- 
οῦ καὶ ἐχ μέρους µας. Μόνο ἔτσι θὰ μπορέσει νὰ ἔκπλη- 
τρ ως τς Ώορτ νὰ ͵ .. 

ρωθεῖ ἀληθινὰ Ἡ πρόθεση τοῦ Θεοῦ νὰ πληρώσει τὸν κό- 
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σµο μὲ δικαιοσύνη: ἀκτινοβολώντας καὶ µέσα ἀπὸ μᾶς 
καὶ πάνω ἀπὸ μᾶς. Μόνο ἔτσι ὁ κόαµμος θὰ μπορέσει νὰ 
γίνει πραγματικὰ «...βασιλεία τοῦ Θεοῦ» ποὺ εἶναι «δι- 
καιοσύνη καὶ εἰρήνη καὶ χαρὰ ἐν Πνεύματι Ἁγίῳ» 
(Ρωμ. 14, 17). 


ὃ, Ἡ ἁγιότητα τοῦ Θεοῦ καὶ ἡ δµκή µας συμμετοχὴ σ᾿ 
αὐτήν. 


Ἡ ἁγιότητα τοῦ Θεοῦ ἐκφράζει κι αὐτὴ ἀφενὸς μιὰ 
ἰδιότητα τοῦ ἐν Τριάδι Θεοῦ, ἀφετέρου δὲ ἐκδηλώνεται 
στὸν κόσµο καὶ γίνεται ἰδιότητα μ.εθεκτὴ ἀπὸ τοὺς ἀν- 
θρώπους. Στὴν πρώτη συνιστῶσα εἶναι ἐντελῶς ἆπο- 
φατυκὴ καὶ ἀκαθόριστη: στὴ δεύτερη μςπορεῖ νὰ γίνεται 
ἀντιληπτή, ἀλλὰ μὲ τρόπο καταφατικο-αποφατικό. Στὴν 
πρώτη περίπτωση πρέπει νὰ τὴν ὀνομάσουμε μᾶλλον 
ὑπεραγιότητα, στὴ δὲ δεύτερη, στὴ σχέση τοῦ Θεοῦ μὲ 
τὰ δημιουργήματα, ἁγιότητα. ᾿Πδῶ μιλᾶμε περισσότε- 
ρο γι’ αὐτὴ τὴν ἀποκαλυμμένη ἁγιότητα, ποὺ ἐκδηλώ- 
γεται στὸν κόσµο μὲ τὴν κατάβαση τοῦ Θεοῦ σ᾿ αὐτόν, 
μὲ τὶς ἄκτιστες ἐνέργειές Του. 

Στὴν ἐκδηλωμένη στὸν κόσμο ἁγιότητα φανερώνε- 
ται ὁ ἴδιος συνδυασμὸς ὑπερβατικότητας καὶ ἀποκάλυ- 
Ψης τοῦ Θεοῦ, ὕψωσης καὶ κατάβασης. Ἂν δὲν ἀποκα - 
λυπτόταν ὃ Θεὸς διατηρώντας κάτι ἀπὸ τὴν ὑπερβατι- 
κότητά Του σ᾿ αὐτὴ τὴν κατάβαση, δὲν θὰ γνωρίζαμε 
αὐτὴ τὴν ἰδιότητά Του: ἂν δὲν κατερχόταν χωρὶς νὰ 
παύει νὰ εἶναι ὑπερβατικός, ὁ χόσμ.ς δὲν θὰ μποροῦσε 
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..” ας α Φλ, ΘΑ Θ οοοις Ἡ λί 
νὰ ἀντέξει τὴν ἁγιότητά Του καὶ δὲν θὰ μποροῦσε νὰ γί- 
νει μέτοχος σ᾿ αὐτή. 
᾿ . ͵ , ͵ 
Αποκαλυπτόμενος ὁ Θεός, κατερχόµενος, δείχνει 
ὡστόσο κάτι ποὺ ὑπερβαίνει καθετὶ κοσμικό, κάτι ποὺ 


εἴναι ἄλλης τάξης. Ἂν δὲν ἦταν ὑπερβατικὴ Ἡ ἁγιότη- 


τα, δὲν θὰ μᾶς ἔδινε τὴ δύναμ.η τῆς αὐθυπέρβασης ἄκα- 
τάπαυστα: ἂν δὲν ἦταν προσιτή, δὲν θὰ προσπαθούσα- 
µε νὰ τὴν ἀποκτήσουμε, ἐπειδὴ θὰ ταν ἐντελῶς ἀν- 
έφικτη γιὰ μᾶς. Ὅσες φορὲς ἀχνοφέγγει στὴ συνείδησή 


. 


η 
ο 15η ο πο ν ͵ τς 
τὴν ἰδιότητα τῆς ἁγιότητας ποὺ χατέρχεται σὲ μᾶς, 


µας Ἡ θεία ὑπερβατικότητα, μᾶς ἐπιβάλλεται μ.᾿ αὐτ 


ὡστόσο εἶναι δύσκολο νὰ ὁρισθεῖ μὲ ἔννοιες καὶ λέξεις, 
βιώνεται ὅμως μ. ἕναν ὁρισμένο τρόπο. Ἡ ἴδια Ἡ ἅγι- 
ότητα εἶναι κάτι ὑπερβατικὸ ἔναντι τοῦ κόσμου χαὶ γι’ 
αὐτὸ τὴν ἴδια τὴν ὑπερβατικότητα τὴν βιώνουμε ὡς 
ἁγία, ἂν καὶ κατέρχεται σὲ μᾶς καὶ μᾶς ἑλκύει πρὸς τὰ 
πάνω. Ἡ παρουσία αὐτῆς τῆς ἁγιότητας στὸν κόσμο 
εἶναι ἡ ἀπόδειξη τῆς ὕπαρξης μιᾶς ὑπερβατικῆς τάξης. 
Ἴσως σὲ τίποτε ἄλλο δὲν βιώνεται ἐκεῖνο «τὸ μυστήριο 
ποὺ προκαλεῖ φόβο» (πιγίοτίαπι ἰτεπιεπάιπι). ἐκεῖνο 
«τὸ τελείως διαφορετικὀ» (α5 ϱαη7, Απάοτο) τῆς θείας 
πραγματικότητας, ὅπως στὴν ἁγιότητα τὴν ὁποία ἐν- 
δύεται Ἱ ἀποκάλυψή Του. Θὰ μπορούσαμε ἴσως νὰ ταυ- 
τίσουµε τὴν ἀποκαλυμμένη θεότητα μὲ τὴν ἁγιότητα. 
ἨἩποροῦμε νὰ ποῦμε ἀκόμη ὅτι στὴν ἁγιότητα μᾶς ἄπο- 
καλύπτονται συγκεντρωτικὰ ὅλες οἱ θεῖες ἰδιότητες. Ἡ 
ἁγιότητα εἶναι τὸ ἐνεργὸ καὶ φωτεινὸ μυστήριο τῆς θεί- 
ας παρουσίας. Σ’ αὐτὴ εἶναι συγκεντρωμένα ὅλα ὅσα 
διακρίνουν τὸν Θεὸ ἀπὸ τὸν κόσμο. 
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α. Ἡ ἁγιότητα εἶναι τὸ χαρακτηριστικὸ τῆς προσω- 
πωκῆς ὑπερβατικότητας. Ἡ ἁγιότητα δὲν εἶναι Ἡ ἰδιό- 
τητα ἑνὸς ἀπρόσωπου μυστηρίου. Ἠΐναι Ἡ ἰδιότητα τῆς 
ὑπερβατικότητας τοῦ προσώπου. Διότι κατεχόµαστε ᾱ- 
πὸ φόβο, ντροπή, μπροστὰ στὸ θεῖο μυστήριο. σὰν νὰ 
εἴμαστε μπροστὰ σὲ μιὰ ὑπέρτατη αυνείδηση, σὲ μιὰ 
ὑπέρτατη ἀρχὴ ποὺ μᾶς ζητάει ἐξηγήσεις. Τὸ ὑπερβα- 
τικὸ ἅγιο εἶναι ἕνα ὑπερβατικὸ πρόσωπο, ποὺ ἐνδυνα- 
μώνει τὴν προσωπική µας συνείδηση, μᾶς κάνει νὰ 
σκεφτόμαστε τὴν ἁμαρτωλότητά µας. Ἡ ἁγιότητα τοῦ 
Θεοῦ ἐμφανίζεται σὰν ἕνα μεγαλεῖο ποὺ προκαλεῖ ᾱ- 
πειρη ταπεινοφροσύνη στὸν ἄνθρωπο. ἴκι αὐτὴ εἶναι 
ἀληθινὴ αὐτοσυνειδησία. «Ποιωθείσης τῆς ψυχῆς καὶ 
ἐμβαφείσης διὰ τοῦ Γ]νεύματος εἰς τὰ βάθη τῆς ταπει- 
νοφροσύνης ἐν Χριστῷ τῷ Θεῷ τῆς διανοίας αὐτῆς, τὸν 
κόσμον ἅπαντα καὶ τοὺς ἐν κόσμῳ ἐντεῦθεν ἀγνοησά- 
σῃς, μόνην δὲ ἑαυτὴν ἀεὶ καθορώσης καὶ µόνα τὰ 
ἑαυτῆς, καὶ χρονισάσης ἐν τῇ τοιαύτῃ µελέτῃ καὶ ἐν 
ἕξει γενομένης αὐτῆς, µόνην ἑαυτὴν ἀληθῶς ἐξουθενη- 
µένην καὶ εὐτελεστάτην ὁρᾷ, οὐδένα δὲ πείθεται τοι- 
οὔτον εἶναι ἐν ἅπασι τοῖς ἀνθρώποις τοῦ κὀσμου»!"'. 

Ἡ ἁγιότητα μᾶς κάνει νὰ διακατεχόµαστε ἀπὸ μιὰ 
συστολή, ἄλλης τάξης ἀπὸ κάθε κοσμικὴ συστολή, ἀπὸ 
ἕνα ρίγος πρωτόγνωρο σὲ σχέση μὲ τὶς πραγµατικότη- 
τες τοῦ κόσμου, ἀναμεμιγμένο μὲ τὸ φόβο, τὸν τρόμο, 
τὴν ντροπὴ γιὰ κάθε τὶ ποὺ εἶναι ρυπαρὸ µέσα µας. 


442. Σωμεὼν τοῦ Νέου Θεολόγου στὸ Ττα(έ ΙΠόο]οσίηᾳμε εἰ 
όϊμίᾳας, τόμ.. Η., «Λόγος 1», σ. 204, Βοιτοςς (Πτέβεηπες, τὀμ.. 129. 
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Μπροστὰ σ᾿ αὐτὴ τὴν προσωπικη ἁγιότητα λὲς καὶ 
: , κα .- ο. ; αι 
αἰσθανόμαστε ἀκάλυπτοι σὲ ὅλη την ἀχρειότητα καὶ τῆ 
γυμνότητά µας. Ταυτόχρονα ὅμως Ἡ ἁγιότητα αὐτὴ 
λα ποκοι , .. ͵ / ; 
μᾶς ἑλκύει. Ὁ Διανύαιος ὁ ᾿Αρεοπαγίτης ταυτίζει τὴν 


ον. - τὰς ͵ ͵ μυ. 
ἁγιότητα τοῦ Θεοῦ μὲ τὴν παναγνότητά Του καὶ την 


προσπάθειά µας γιὰ ἁγιασμὸ μὲ τὴν προσπάθεια γιὰ 
κάθαρση. (Περὶ τῆς Ἠκκλησιαστικῆς Ἱεραρχίας). 
λλλὰ αὐτὴ ἡ θεία παναγνότητα ἔχει ταυτόχρονα µέσα 
της κάτι ὑπερβατικό: ἔχει κάτι θεϊκὸ µέσα της. 

Τόσο ὅμως Ἡ συστολὴ ὅσο καὶ ὁ φόβος εἶναι συστολὴ 
καὶ φόβος ἀπέναντι σ᾿ ἕνα πρόσωπο. Ἠνῶ Ἡ κατάστα- 
ση ἀπογύμνωσης τὴν ὁποία μᾶς ἐπιφέρει εἶναι καὶ ᾱ- 
ποκάλυψη ὁποιουδήποτε καλοῦ βρίσκεται µέσα µας καὶ 
ἀπαιτεῖ κι αὐτὴ τὴν κάθαρση τῆς προσωπικῆς µας σον- 
εἴδησης ἐνώπιον μιᾶς ἄλλης συνείδησης. Ὁ ἄνθρωπος 
συναρπάζεται παὶ ἀπὸ τὸ μεγαλεῖο τῆς ἀληθινῆς του 
φύσης, γιατὶ ἀνακαλύπτει µέσα της μιὰ σχέση μὲ τὸν 
Θεὸ χι ἕναν πόθο ἁγνότητας, ὅταν παρουσιάζεται ἐνώ- 

ι ο πστ να) | [ 
πιόν του ἣ ἁγιότητά Του. Καὶ αἰσθανόμαστε χκαλά, 
Αλ εὰ , ν 2 ͵ ͵ ὁ δν 
ἐπειδὴ ὁ Ἅγιος γνώρισε τὴν ἀληθινή µας φύση καὶ δὲν 
μᾶς ἀπορρίπτει γι’ αὐτό, ἂν καὶ εἴμαστε σὲ κατάσταση 
ἁμαρτωλότητας, ἀλλὰ μᾶς καλεῖ στὴν κάθαρση. Αἰ- 
σθανόµαστε εὐτυχεῖς, ἐπειδὴ νιώθουμε ἀνακούφιση καὶ 
ἀφοῦ ἀπρόσχοπτα ἐκδηλωνόμαστε μὲ εἰλικρίνεια µπρο- 
στά Του: δὲν παίζουμε πιὰ θέατρο ἐξαιτίας τοῦ ὁποίου 
φθάνουμε τελικὰ νὰ μὴ γνωρίζουμε τὸν ἑαυτό µας καὶ 

να , ρ  - ν : 
νὰ ἔχουμε πάντα τὸ φόβο ὅτι θὰ ἀποκαλυφθοῦμε. Δὲν 

| ν βι πα αη η , 
παίζουμε πιὰ θέατρο μὲ τὸ ὁποῖο θέλουµε νὰ φανταζὀ- 
µαστε ὅτι δὲν εἴμαστε ἁμαρτωλοί, χωρὶς βέβαια νὰ τὸ 
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κατορθώνουμε, διατηρώντας ὡστόσο µόνο καλυμμένη 
τὴ ρυπαρότητά µας. Απελευθερώνουμε τὸν ἑαυτό µας 
γιὰ τὴν ἀληθινὴ κοινωνία. Ἠκεῖνοι ποὺ αἰσθάνονται κε- 
καθαρµένοι ἐνώπιον τοῦ Θεοῦ τοῦ ἁγίου, δέχονται μιὰ 
«παρρησία», ἕνα ἄνοιγμα τῆς συνείδησης, μιὰ εἴλιωκρί- 
γεια στὴν ἐπικοινωνία, ποὺ δὲν ἔχει τίποτε ἰταμὸ Ἡ κυ- 
νικὀ, ἀλλὰ εἶναι παρόμοια μὲ τὴν «παρρησία» τοῦ παι- 
διοῦ ποὺ δὲν γνωρίζει τὴν ἁμαρτία, ἔχοντας ἐπιπλέον 
τὴν ὥριμότητα τῆς συνείδησης καὶ τὴ χαρά της. Τι) 
αὐτό, ὅταν αἰσθανόμαστε ρυπαροί, παρακαλοῦμε τοὺς 
ἁγίους, ποὺ ἔχουν «παρρησία» στὸν Θεό, νὰ μιλήσουν, 
νὰ µεσολαβήσουν αὐτοὶ γιὰ μᾶς. Κοινωνώντας µας μ᾿ 
αὐτὸ τὸν τρόπο τὴν ἁγιότητα, ὁ Θεὸς μᾶς ἐπαναφέρει 
στὴν ἀληθινὴ κατάσταση ὀντότητας, μᾶς ἐπανατοπο- 
θετεῖ ὑπαρκτικὰ σὲ ἀπρόσκοπτη λειτουργία. Καὶ αὐτὸ 
εἶναι δυνατὸν µόνο ἐπειδὴ μᾶς φανερώνεται ὡς ἀγαπῶν 
ὑποκείμ.ενο Αὐτὸς ὁ Ἴδιος. Ἠρχόμενος, ὡς ὑπερβατυκὸ 
ὑποκείμ.νο, σὲ στενή, ἐγκάρδια σχέση μὲ μᾶς, ἀφυπνί- 
ζει τὴ δική µας ὑπευθυνότητα. Ἔτσι, ἡ ἁγιότητα δὲν 
εἶναι ἰδιότητα ἑνὸς ἀντικειμένου, ἀλλὰ κατ᾽ ἐξοχῆν ἰδιό - 
τητα τοῦ ὑπέρτατου καὶ ἀγαπῶντος καὶ συνεπῶς πάν- 
αγνου καὶ ἀπαιτητικοῦ ὑποκειμένου. 

Μόνο μὲ τὴν μακρόχρονη διατριβη στὴν ἐπίγνωση 
τῆς παρουσίας τοῦ Θεοῦ ὡς ἀγαπῶντος προσώπου ᾱ- 
ποχκτᾶται Ἡ «παρρησία», διότι κατορθώνεται ἢ ἁγνότη- 
τα. Μόνο ἔτσι Ἡ ἐπίγνωση αὐτὴ γίνεται στοὺς ἁγίους 
δεύτερη φύση. Μόλις ὅμως χαθεῖ Ἡ συνείδηση τῆς πα- 
ῥουσίας τοῦ Θεοῦ, ἑπομένως καὶ ἡ αὐτοσυνειδησία καὶ 
Ἡ συνείδηση τῆς ἁμαρτωλότητας, χάνεται αὐτὴ Ἡ 
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«παρρησία», ἐπειδὴ εἰσέρχονται τὰ ρυπώδη πάθη. Τι’ 
αὐτὸ τὸ λόγο, ὅταν ὁ ἄνθρωπος θέλει νὰ πλησιάσει καὶ 
πάλι τὸν Θεό, τὸ κάνει μὲ δυσκολία ἢ μὲ φόβο. Ὁ ἅγιος 
Ἰσαὰκ ὃ Σύρος λέει: «ζαθάρισον σεαυτὸν ἐνώπιον Κυ- 
ρίου διαπαντὺς ἔχων τὴν μνήμην αὐτοῦ ἐν τῇ καρδίᾳ 
σου, ἵνα μ.ἠ χρονίσας ἔξωθεν τῆς µνήµης αὐτοῦ. ἀπαρ- 
ρησίαστος γένῃ, ὅταν εἰσέλθῃς πρὸς αὐτόν" διότι Ἡ παρ- 
ρησία Ἡ πρὸς τὸν Θεὸν ἐκ τῆς πρὸς αὐτὸν συνεχοῦς ὁμι- 
λίας γίνεται, καὶ τῆς πολλῆς προσευχῆς»'''. 

Ἡ παρρησία εἶναι οἰκειότητα μὲ τὸν Θεό, ποὺ δὲν 
σηµαίνει καὶ ἀποδυνάμωση τῆς εὐαισθησίας γιὰ τὸ ἐκ- 
πληκτικὸ αὐτὸ γεγονὸς τῆς κοινωνίας μ.’ Αὐτόν, ἐπειδὴ 
Ἀπαρρησία αὐτὴ εἶναι ταυτόχρονη μὲ μιὰ ἀδιάκοπη αἴ- 
σθηση τοῦ μεγαλείου Του καὶ μὲ τὸ φόβο νὰ μὴ διαχο- 
πεῖ Ἡ κοινωνία μ᾿ Αὐτόν, ἐξ αἰτίας κάποιας ἀπόκρυψης 
ἢ ἀνομίας ἔναντι Αὐτοῦ. 

Κάθε ἀνθρώπινο ὄν, πάνω στὸ ὁποῖο προβάλλεται 
μιὰ ἀκτίνα ὑπερβατικότητας τοῦ θείου ὑποκειμένου, 
χάριν τῆς ὑπεύθυνης προσπάθειας κάθαρσης καὶ 
ἑδραίωσης τῆς συνείδησης ἐνώπιον τῆς παρουσίας τοῦ 
Θεοῦ, γίνεται ἅγιο. «Ὅτι ἅγιος εἶ ὁ Θεὸς ἡμῶν καὶ ἐν 
ἁγίοις ἐπαναπαύει», λέγεται στὴ λατρεία τῆς Ὀρθόδο- 
ης Ἐκκλησίας. Ἡ «ἐν ἁγίοις ἀνάπαυση» τοῦ Θεοῦ 
εἶναι μιὰ ἁδιάκοπη αἴσθηση γιὰ τοὺς ἁγίους. Ὅλοι οἱ 
Χριστιανοὶ ὀνομάζονται ἀπὸ τὸν ἀπόστολο ΠἩαῦλο 
«ἅγιοι», ἐὰν ἐνσυνείδητα διαφυλάττουν τὸ γεγονὸς τῆς 
σκήνωσης τοῦ Χριστοῦ ἐν αὐτοῖς στὸ Βάπτισμα καὶ ἂν 





449. Ἰσαὰκ Ῥύρου, ὅ.π., σ. 26. 
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ἀγωνίζονται γιὰ τὴν κάθαρση μὲ τὴ βοήθεια τῆς χάρι- 
τος τοῦ Βαπτίσματος καὶ τῶν ἄλλων Μυστηρίων. Ἡ 
διαφύλαξη ὅμως αὐτοῦ τοῦ γεγονότος στὴ συνείδηση 
καὶ αὐτῆς τῆς προσπάθειας κάθαρσης, συντελεῖται διὰ 
τοῦ Ἁγίου Πνεύματος. 


β. Ὁ Χριστιανισμὸς κατάργησε δυνάµει τὸ σύνορο 
ἀνάμεσα στὸ ἱερὸ καὶ τὸ ἀνίερο, ἀνοίγοντας γιὰ ὅλους 
τήν προοπτική τῆς ἁγιότητας. Ὑποστηρίζεται μερικὲς 
φορὲς σήµερα ὅτι ἐμεῖς δὲν μποροῦμ.ε νὰ γίνουμε κοινω- 
νοὶ τῆς ἁγιότητας τοῦ Θεοῦ. πρόσφατα μάλιστα ἨἩ 
ἐκδοχὴ αὐτὴ ἀναπτύχθηκε στὴ θεωρία τῆς ἐκκοσμί- 
χευσης, σύµφωνα μὲ τὴν ὁποία ὃ Χριστιανισμὸς κα- 
τάργησε τὸν «ἱερὸ» χαρακτήρα ὁρισμένων προσώπων, 
τόπων, εἰδικῶν ἀντικειμένων, «βεβήλωσε» τὰ πάντα. 
Ὁ ἴδιος ὁ Υἱὸς τοῦ Θεοῦ, ἐνσαρκωθεὶς ὡς ἄνθρωπος µε- 
ταξὺ ἀνθρώπων, «βεβηλώθηκε». 

Ἡράγματι, ὁ Κριστιανισμὸς κατάργησε μὲ μιὰ ὁρι- 
σµένη ἔννοια τὸ σύνορο μεταξὺ ἱεροῦ καὶ ἀνίερου: τὸ κα- 
πάργησε, ἐφόσον ἔδωσε τὴ δυνατότητα σ᾿ ὅλους νὰ γἰ- 
νουν ἅγιοι. Αὐτὸ ἔγινε σ’ ἕναν ὁρισμένο βαθμὸ Ίδη ἀπὸ 
τὴν Παλαιὰ Διαθήκη. Ἑπομένως Ἡ κατάργηση αὐτοῦ 
τοῦ συνόρου δὲν σηµαίνει καθολικὴ βεβήλωση, ἀλλὰ ᾱ- 
νοιγµα τῆς δυνατότητας ὅλων γιὰ ἁγιότητα. τὴν Π]α- 
λαιὰ Διαθήκη ὅλος ὁ λαὸς τοῦ Ἰσραὴλ ταν καθιερω- 
μένος ἀπὸ τὸν Θεὸ καὶ προσκεκλημένος στὴν ἁγιότητα. 
«Λάλησον τῇ συναγωγῇῃ τῶν υἱῶν Ἰσραὴλ καὶ ἐρεῖς 
πρὸς αὐτούς: ἅγιοι ἔσεσθε ὅτι Ἠγὼ ἅγιος, Κύριος ὁ 
Οεὸς ὑμῶν» (Λευῖτ. 19, 2). 
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Ἠΐδαμε ὅτι ὁ ἀπόστολος Παῦλος ὀνομάζει ὅλους 
τοὺς Χριστιανοὺς ἁγίους. ζΚαἱ ὁ ἀπόστολος Πέτρος, ἐ- 
πίσης, τοὺς ἀποχκαλεῖ ἔθνος ἅγιον (Α΄ Πέτρου 2, 9). 
Ὅλοι ἔχουμε τὴ δυνατότητα τῆς ἁγιότητας, γιατὶ ὅλοι 
μποροῦμε νὰ ἑνωθοῦμε μὲ τὸν Χριστὸ διὰ τοῦ Ἁγίου 
Πνεύματος, ἀφοῦ ὃ Ἀριστὸς εἶναι ὁ Υἱὸς τοῦ Θεοῦ. ποὺ 
ἔγινε ἄνθρωπος. Ἂν ἀρνηθοῦμε τὴ δυνατότητα πρόσβα- 
σῆς ὅλων στὴν ἁγιότητα, σηµαίνει πὼς ἀρνούμαστε ὅτι 
ὁ Υἱὸς τοῦ Θεοῦ, γενόμενος ἄνθρωπος, διατήρησε τὴ θε- 
ότητα ἐνεργὴ στὴν προσληφθεῖσα ἀνθρωπότητα καὶ ἑ- 
νώγεται μὲ μᾶς ὡς ἐνσαρκωμένος Θεός. ΠΠιὸ ἁπλά, ὅλοι 
ἔχουμιε πρόσβαση στὴν ἁγιότητα, ἐπειδὴ ὁ Θεός, τὸ ὑ- 
ποκείµενο τῆς ἀπόλυτης ἁγνότητας, ἔγινε ἀνθρώπινο 
ὑποκείμενο κορυφαίας ἁγνότητας, εὐαισθησίας καὶ κοι- 
νωνικότητας, βοηθώντας µας μ᾿ αὐτὴ τὴν ἐπαφή Του 
μὲ μᾶς νὰ ἀνακαλύψουμε τὴ δωεή µας ὀντολογικὴ εὐ- 
αισθηαία. 

Μὲ τὸν Χριστιανισμὸ ἀποδόθηκε στὴ φύση µας τὸ 
βίωμα τοῦ ἀτομικοῦ µας μυστηρίου τῆς ὕπαρξης ὡς 
ὑποκειμένων καὶ μ. αὐτὸ ὁ σεβασμὸς ἔναντι τοῦ δικοῦ 
µας καὶ τῶν ἄλλων προσώπων καὶ τὸ καθῆκον τῆς 
φροντίδας γιὰ τὴν κἀθαρσή µας καὶ τῆς μέριμνας γιὰ 
τὴν αἰωνιότητά µας. Ἡ βίωση αὐτοῦ τοῦ μυστηρίου 
ἔγινε δυνατὴ μὲ τὴν προσέγγιση τοῦ ἀνθρώπου ἀπὸ τὸ 
ὑπέρτατο Ὑποκείμενο μὲ ἀνθρώπινη µορφή, ἐπειδὴ ὁ 
ἄνθρωπος συνδέθηκε μὲ τὸ ἐνανθρωπῆσαν ἀπόλωτο Ὕ- 
ποκείµενο, ποὺ εἶναι κατ᾽ ἐξοχὴν ἅγιο. Ὁ Θεός, ὡς ᾱ- 
πόλυτο ὑποκείμενο, δηλαδη ἀπόλυτα ἅγιος, ἔγινε προσ- 
ιτὸς σὲ μᾶς, ὁδηγώντας µας ἔτσι ν᾿ ἀντιληφθοῦμε καὶ 
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να : ͵ . : : ι 
τὸ δικό µιας ὑποκείμενο. Ὁ ἄριστιανισµός, κατὰ κανό- 
να, κατάργησε τὸ σύνορο μεταξὺ ἱεροῦ καὶ ἀνίερου καὶ 
ἄνοιξε σ᾿ ὅλους τὴ δυνατότητα ἁγιότητας, ἐφόσον, ἂν 
καὶ ὑποστηρίζει ὅτι ἡ ἁγιότητα προέρχεται ἀπὸ τὸν θεὁ, 
ὅτι ὅπου ὑπάρχει ἁγιότητα ὑπάρχει Θεός, ὡστόσο ἆνα- 
γνώρισε στη δική µας φύση τὸν πόθο γιὰ τὴν ἁγιότητα, 
ἢ γιὰ τὴν ἐν ἁγνότητι κοινωνία μεταξὺ τοῦ δικοῦ µας 

ο μμ. ͵ ο μα δα ; 
καὶ τοῦ θείου Ὑποκειμένου, ἀλλὰ καὶ τὴν ἱκανότητα γι 
αὐτό, τὴν ἐσωτερυκὴ ὤθηση πρὸς τὴν μὲ ἁγνότητα καὶ 
διακριτικότητα κοινωνία μὲ τὸ ἀπόλυτο ὑποκείμενο' 

ντα, ο, ορ Ὃ ν ϱ ͵ . 
καὶ βέβαια ἐφόσον μᾶς ἄνοιξε αὐτὴ τὴν πρόσβαση ἢ 
: , ο ο κ μονο , : 
ἐνανθρώπηση τοῦ Υἱοῦ τοῦ Θεοῦ καὶ Ἡ σκἠνωσή Του σ 
ὁποιονδήποτε θέλει νὰ Τὸν δεχθεῖ. 

. , } ος ροή ι ͵ 

Οἱ ἅγιοι Πατέρες εἶδαν στὴν ἁγιότητα μιὰ μεγάλη 
ὁμοίωση τοῦ ἀνθρώπου μὲ τὸν Θεό, μὲ τὴν κάθαρση τῶν 
παθῶν καὶ μὲ τὶς ἀρετὲς ποὺ κορυφώνονται στὴν ᾱ- 

τος ρύρῳ ἃ .. ο κ .. 

γάπη. Ἐφόσον ὅμως Ἡ κάθαρση τῶν παθῶν καὶ οἱ ἀρε- 
τὲς ἀποκτῶνται μὲ τὴν ἐνέργεια τῆς χάριτος ποὺ ἐνι- 
σχύει τὶς ἀνθρώπινες δυνάμεις, Ἡ ὁμοίωση σημαίνει ὅτι 
καὶ ὁ ἄνθρωπος ἀκπτινοβολεῖ κατὰ κάποιον τρόπο τὴν 
παρουσία τοῦ Θεοῦ. Σὲ κείνους ποὺ ἀγαπιοῦνται, ἐπειδὴ 
βρίσκονται σὲ ἀμοιβαία ἐσωτερικότητα, στὸ πρόσωπο 
τοῦ ἑνὸς ἀποτυπώνονται τὰ χαραχτηριστικὰ Ὑγνωρί- 
ο γ. ος ας ινα ͵ 
σµατα τοῦ ἄλλου καὶ ἀπτινοβολοῦν ἀπ᾿ αὐτὸν ζωηρά. 
Ἐφόσον αὐτὰ τὰ θεῖα χαρακτηριστικὰ αὐξάνονται στὰ 
πρόσωπα τῶν ἁγίων καὶ προαναγγέλλουν τὸν τέλειο 
βαθμὸ στὸν ὑποῖο τὰ ἀνθρώπινα χαρακτηριστικὰ θὰπε- 

ο τα. Μμωα ο τα ολο ὢ 
ριβληθοῦν ἀπὸ τὰ θεῖα, τὰ πρόσωπα αὐτὰ καὶ ἀπὸ τὴν 
ἐπίγεια ἀκόμη ζωη ἔχουν κάτι ἀπὸ τὸ παρουσιαστικὀ 
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τους στὸ ἐπίπεδο τῆς ἐσχατολογικῆς αἰωνιότητας, στὸ 
ὁποῖο θὰ ἀντανακλοῦν πλήρως τὶς ἰδιότητες καὶ θὰ 
ἀκτινοβολοῦν τὶς ἐνέργειες τοῦ Θεοῦ. Μέσα ἀπὸ τοὺς 
ἁγίους διαφαίνεται Ἡ αἰώνια ζωὴ τοῦ μέλλοντος αἰῶ- 
νος, ζωὴ ποὺ ἀντανακλᾶται ἀπὸ τὸν Θεό. «Τῶν ὑπὲρ 
φύσιν ἀγαθῶν... τύποι καὶ προχαράγµατα καθεστήκα- 
σιν οἱ τρόποι τῶν ἀρετῶν,... δι’ ὧν ὃ Θεὸς ἀεὶ θέλων ἐν 
τοῖς ἀξίοις ἄνθρωπος γίνεται. Μακάριος οὖν ὁ µεταποι- 
σας διὰ σοφίας ἐν ἑαυτῷ τὸν Θεὸν ἄνθρωπον, καὶ τοῦ 
ποιούτου μυστηρίου πληρώσας τὴν γένεσιν, πάσχων τῷ 
γενέσθαι τῇ χάριτι Θεός, ὅτι τοῦ ἀεὶ τοῦτο γίνεσθαι πέ- 
ρας οὐ λήψεται»!"". «Ἠἶ γὰρ οὐσία τῆς ἐν ἑκάστῳ 
ἀρετῆς ὁ εἷς ὑπάρχων Λόγος τοῦ Θεοῦ μὴ ἀμφιβέβλη- 
ται -- οὐσία γὰρ πάντων τῶν ἀρετῶν αὐτός ἐστιν ὁ Κὐ- 
ριος ἡμῶν Ἰησοῦς Χριστός»'''. 

Ἡ ἀποτύπωση αὐτὴ τῶν ἐνεργῶν θείων γνωρισμά- 
των σ᾿ ἐμᾶς ἀντιστοιχεῖ μὲ τὴν θεοποίησή µας. Συνάµα 
ὅμως εἶναι ἀντίστοιχη μὲ τὴν ἐνσάρκωση τοῦ Θεοῦ σ᾿ 
ἐμᾶς. Ἀφοῦ σαρκώθηκε ὁ Θεὸς σ᾿ ἐμᾶς, Ἡ θἐωσή µας 
σηµαίνει ταυτόχρονα καὶ τὸν δικό µας κορυφαῖο έξαν- 
θρωπισµὀ, Κατὰ τὴ χριστιανικὴ διδασκαλία, ὅταν 
συμπεριφερόµαστε ὅμοια μὲ τὸν πανταγαπῶντα θΘεὸ 
ἔναντι τῶν πάντων, φερόµαστε ὡς ἀληθινοὶ ἄνθρωποι, 
ἐπειδὴ ἔχουμε τὴν καρδιὰ γεμάτη μὲ τὴν πιὸ θερμ 
ἀγάπη, τὴν ἀγάπη τοῦ Θεοῦ. Ὑπάρχει μιὰ συγκλονι- 


144. Μαξίμου Ὁμολογητοῦ, Απαντήσεις πρὸς θαλάσσιον, 23, 
ρα 90, 3318. 
145. Περὶ διαφόρων ἀποριῶν, ΡΩ ὅ-π., 1084. 
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.. ͵ ο. : ο. ι 
στικη εὐαισθησία μπροστὰ σὲ κάθε πόνο τοῦ ἄλλου, μιὰ 
εὐαισθησία μεγαλύτερη ἀπὸ ἐκείνη τοῦ δικοῦ µας πὀ- 
ών αρ νσν 3 ι 
νου. Καὶ αὐτὸς εἶναι ὁ ἐναγκαλισμὸς τῶν ἄλλων μὲ δυ- 
ναμικὸ τρόπο. «Καὶ τί ἐστι καρδία ἐλεήμων;» ἐρωτᾶ ὁ 
. ον νο κ ον ες 
ἅγιος Ἰσαὰκ ὁ Σύρος. «Καῦσις καρδίας ὑπὲρ πάσης 
τῆς κτίσεως, ὑπὲρ τῶν ἀνθρώπων, καὶ τῶν ὀρνέων, καὶ 
τῶν ζώντων... Καὶ ἐκ τῆς µνήµης αὐτῶν καὶ τῆς θεω- 
ῥρίας αὐτῶν ῥέουσιν οἱ ὀφθαλμ.ὶ αὐτοῦ δάκρυα. Ἔωι τῆς 
πολλῆς καὶ σφοδρᾶς ἐλεημ.οσύνης, τῆς συνεχούσης τὴν 
καρδίαν, καὶ ἐκ τῆς πολλῆς καρτερίας σμικρύνεται Ἡ 
καρδία αὐτοῦ, καὶ οὐ δύναται βαστάξαι, ἢ ἀποῦσαι, Ἱ] 
το βλ , αλ ο ασ ι 
ἰδεῖν βλάβην τινά, Ἡ λύπην μικρὰν ἐν τῇ κτίσει γενομέ- 
γην. Καὶ διὰ τοῦτο καὶ ὑπὲρ τῶν ἀλόγων, καὶ ὑπὲρ τῶν 
μηνα, νο δρ αρ ; Ὀ ολ 
ἐχθρῶν τῆς ἀληθείας, καὶ ὑπὲρ τῶν βλαπτόντων αὐτὸν 
ἐν πάσῃ ὥρᾳ εὐχὴν μετὰ δακρύων προσφέρευ»''". 
μη Ως} 2 ον ͵ . 
᾽Απὸ τὸν προσωπικὸ Θεὸ ἀκτινοβολεϊῖ ἡ ἀγαθότητα, Ἡ 
ἁγνότητα τῆς ἀφιλαυτίας Ἡ τῆς φιλανθρωπίας, Ἡ δια- 
Φφάνεια καὶ Ἡ κοινωνικότητα. Ἔπσι, προσελκύει σὲ χοι- 
νωνία μὲ Αὐτὸν κάθε πρόσωπο ποὺ τὸ θέλει, µεταδίδον- 
πάς του τὴν ἴδια ἀγαθότητα, διαφάνεια καὶ κοινωνικό- 
τητα. Αὐτὴ τὴν ἀγαθότητα, τῇ διαφάνεια καὶ τὴν χοι- 
νωνικότητα τὴν ὀνομάζουμε ἀφενὸς ἀρετὴ καὶ ἀφετέ- 
ρου ἀπάθεια. Διότι δὲν μπορεῖ νὰ ὑπάρχει ἀρετὴ ὅπου 
αυ , .. η δή κα ὦ 
ὑπάρχει πάθος. Τὸ πάθος εἶναι Ἡ τύφλωση τῆς ἀποχκλει- 
στικῆς ἀπασχόλησης μὲ τὸν ἑαυτό µας. Ἑπομένως ἢ 
ἀπελευθέρωση ἀπὸ τὰ πάθη, ἢ ἡ ἀπάθεια, χωρὶς τὴν 
μισώ κα Ἅλι. ορ, -ὁ ἐς αλ 
ὁποία δὲν ὑπάρχει ἀρετή, δὲν εἶναι ἀναισθησία ἀλλὰ 


146. Ἰσαὰκ σύρου, Λόγος 84, ὅ,π., σ. 906. 
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ὄψιστη εὐαισθησία γιὰ τοὺς ἄλλους. Τιὰ νὰ κερδίσει 
κανεὶς τὴν εὐαισθησία πρέπει νὰ πάθει, μαχόμενος 
ἐναντίον τῶν παθῶν του. Μόνο διὰ τοῦ σταυροῦ φθάνει 
κανεὶς στὴν εὐαισθησία τῆς ἀπάθειας Ἡ τῆς ἀρετῆς. 
Διότι ἀρετὴ εἶναι νὰ ζοῦμε γιὰ τοὺς ἄλλους. Ανάλογα 
μὲ τὸ βαθµό τους οἱ ἀρετὲς ἀποκτοῦν διάφορες ὀνομα- 
σίες. Ἡ ἀρετὴ τῆς ἀγάπῆς ἀντιπροσωπεύει τὴν ἀγαθό - 
τητα, τὴ διαφάνεια καὶ τὴν κοινωνικότητα στὸ ἔπακρο. 
Ἡ ἀγάπη περιέχει συγκεντρωμένες ὅλες τὶς ἀρετές, εἷ- 
ναι Ἡ κατ’ ἐξοχὴν ἀπαθὴς εὐαισθησία. Ἠϊναι Ἡ ἀρετὴῆ 
ποὺ ἰσοδυναμεῖ μὲ τὴ θέωση, ποὺ εἶναι ταυτόχρονα ὃ 
κορυφαῖος ἐξανθρωπισμός. Μόνο ἐν Θεῷ μπορεῖ νὰ γί- 
νει ὁ ἄνθρωπος πλήρης. ὅπως δείχνει ὁ ὄρος τῆς Χαλ- 
πηδόνας. 

Ἡ ψυχὴ ὅμως ἀγγίζει αὐτὴ τὴ μέγιστη ὁμοίωση μὲ 
τὸν Θεὸ στὴν προσευχή. Διότι στὴν ἀληθινὴ προσευχὴ Ἡ 
ψυχἠ ἑνώνεται μὲ τὸν Θεὸ καὶ εἶναι ἀπερίσπαστη σ᾿ 
αὐτή. Ἡ παρουσία τοῦ Θεοῦ στὴν ψυχὴ ποὺ προσεύχε- 
ται ἀδιαλείπτως, ἑπομένως στὴν ψυχἢ τοῦ ἁγίου, εἶναι 
ἀκατάπαυστη. Δὐτὴ ἡ ψυχη «λάμπει» ἀπὸ θεία παρου- 
σία!Ἱ, Ἡ διαφάνεια τοῦ ἁγίου εἶναι Ἡ ἴδια Ἡ διαφάνεια 


ποῦ Θεοῦ σ᾿ αὐτόν. 


γ. Ἁγιότητα καὶ διαφάνεια. Τὸ φῶς ποὺ ἀκππτινοβο- 
λοῦν οἱ ἅγιοι εἶναι ἀπριβῶς αὐτὴ Ἡ διαφάνεια τῆς κοι- 
γωνίας μὲ τὸν Θεὸ καὶ μὲ τοὺς συνανθρώπους, τῆς µε- 

ω ε . ο σπιν ἃ ος Ἡ 
τοχῆς στὸν Θεό. Ὁ Θεὸς εἶναι ὁ πιὸ διαφανής, ἐπειδη 





441. Ὅπ., Λόγος 25, σ. 92. 
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Αὐτὸς κοινωνεῖται τὰ μέγιστα. Δὲν μπορεῖ, ὅμως, νὰ 
βιώσει αὐτὴ τὴ διαφάνεια τοῦ Θεοῦ ὅποιος δὲν ἀνοίγεται 
στὴν κοινωνία µαζί Του. Ἐϊκεῖνος ποὺ ἀνοίγεται σ᾿ αὐτὴ 
γίνεται ἅγιος, διότι γίνεται κι αὐτὸς διαφανής. Γενικά, 
ὅταν οἱ ἄνθρωποι, χάριν τῆς κοινωνίας μὲ τὸν Θεό, γί- 
νουν διαφανεῖς µέσω τῆς ἀγαθότητας, γίνονται ἅγιοι. 
Κι αὐτὴ εἶναι ἡ ἀληθινὴ ἀνθρώπινη φυσικὴ κατάσταση 
κατὰ τὴ χριστιανωςὴ ἄποψη. Ἐκεῖνοι ποὺ προφυλάσ- 
σονται ὁ ἕνας ἀπὸ τὸν ἄλλον, προφυλάσσονται ἐπειδὴ 
εἶναι ἀήθεις. Ἡ κακία τοὺς κάνει ἀδιαφανεῖς, σχκοτει- 
νούς, κλειστούς, ἀνειλικρινεῖς, ὑποχριτές. Ὁ ἅγιος εἶναι 
Ἡ καινη Ἡ ἀνακαινισμένη, ἑπομένως λάμπουσα, χτί- 
ση”. Ὁ ἅγιος Συμεὼν ὁ Νέος Θεολόγος λέει ὅτι τὸ φῶς 
τῆς ἁγιότητας τῆς ψυχῆς κάνει καὶ τὸ σῶμα διαφανές. 
Ἐπὶ γῆς ὅμως αὐτὸ πραγματοποιεῖται ἐν μέρει. Ἰόνο 
στὴ μέλλουσα ζωὴ θὰ εἶναι καὶ τὰ σώματα πλήρως 
διαφανῆ. «Οὕτω δὴ καὶ τὰ σώματα τῶν ἁγίων ὑπὸ τῆς 
ἑνωθείσης τῇ ψυχῇ αὐτῶν χάριτος, ἧτοι τοῦ θείου πυρὸς 
µεταλαμβάνοντας ἁγιάζονται καὶ ἐκπυρούμενα διαυγῆ 
καὶ αὐτὰ γίνονται καὶ πολὺ τῶν ἄλλων σωμάτων δια- 
φορώτερα καὶ τιμιώτερα ἀποκαθίατανται. Ἠπειδὰν δὲ Ἡ 
ψυχη ἐξέλθοι καὶ τοῦ σώματος χωρισθῇ, εὐθὺς καὶ αὐτὰ 
τῇ φθορᾷ παραδίδονται καὶ ἐκ τοῦ κατὰ μ.ιχρὸν διαλύον- 
ται... εἰς τὴν τελευταίαν ἐξανάστασιν ἀφθαρτωθῆναι 
τελείως καὶ ἀνακαινισθῆναι τηρούμενα»!".. 


148. Συμεὼν τοῦ Νέου Θεολόγου, ΤταΠέ (μέοἰοσίᾳιε οί 
ἐτβίοιε, 1, κεφ. Χ., ὅ,π., τόμ.. 1, σ. 298. 
149. Ὅιπ., σ. 204. 
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Ἡ διαφάνεια, ποὺ εἶναι ἀποτέλεσμα περιβολῆς τῆς 
ὕλης ἀπὸ πνεῦμα καὶ Ἡ ὁποία ἑπομένως, στὴν κορυ- 
φαία βαθµίδα της, ἰσοδυναμεῖ μὲ τὴν ἀνάσταση, δὲν 
εἶναι θεαματικοῦ χαρακτήρα φυσικὸ φαινόμενο, ἀλλὰ 
ὑπαρξιακὴ ἀκτινοβολία καὶ μετάδοση τῆς ἀγάπης, 
τοῦ ἐνδιαφέροντος γιὰ τοὺς ἄλλους ἀνθρώπους καὶ μὲ 
τὴ συμμ.ετοχὴ στοὺς πόνους καὶ στὶς δυσχέρειες τῆς 
ζωῆς τους. Ἠΐναι Ἡ συγχινητωκὴ συμπάθεια στὸν ὕψι- 
στο βαθµὀ. Εϊναι γαλήνεµ.α καὶ φανέρωση τῆς µεγά- 
λης ἀγάπης, τῆς ἰδιαίτερης, γιὰ τὸν κάθε ἄλλον -- 
πράγµα ποὺ κάνει τοὺς ἄλλους νὰ ὑπομένουν πιὸ εὔ- 
χολα τοὺς πόνους τους. 5 αὐτὴ τὴν εὐαισθησία τῆς 
συμμετοχῆς. ὁ ἅγιος βιώνει στὸν ὕψιστο βαθμὸ τὴν 
ἀνθρώπινη φύση του. ΑἈλλὰ αὐτὴ τὴ φύση τοῦ ἁγίου 
τὴν βιώνει καὶ ἐκεῖνος ποὺ ἀπολαμβάνει τὴ συµµε- 
τοχὴ τοῦ ἁγίου στοὺς πόνους καὶ στὰ προβλήματά 
του. Σ αὐτὰ φαίνεται καὶ ὁ προσωπικὸς χαρακτήρας 
τῆς ἁγιότητας. 


ὃ. Ἡ ἁγιότητα ἔχει διαπροσωπικὸ χαρακτήρα καὶ 
συνδέεται μὲ τὴ θυσία. Ὁ ἅγιος Κύριλλος Ἀλεξανδρεί- 
ας συνδέει στενὰ τὴν ἁγιότητα μὲ τὴ θυσία. Ὅποιος µε- 
ταβαίνει στὴν κατάσταση θυσίας, μεταβαίνει στὴν κα 
τάσταση ἁγιότητας. Ἡ ἕλληνωςὴ λέξη ἱερὸν σηµαίνει 
ταυτόχρονα καὶ «θυσία». Δκριβῶς ἐπειδὴ οἱ Χριστιανοὶ 
προσφέρονται στὸν Θεό, ἢ θυσιάζονται σ᾿ Αὐτόν -ποὺ 
σηµαίνει τὸ τέλειο δόσιµό τους ὡς ὑποκειμένων στὸ θεῖο 
Ὑποκείμενο-- γίνονται ἅγιοι, περιβάλλονται μὲ τὴν ᾱ- 
γιότητα Ἡ τὴν ἁγνότητα ποὺ δωρίζει ὁ Θεός, ἀφοῦ ἀνοί- 
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γονται σ᾿ αὐτή. Οἱ ἄνθρωποι ὅμως μποροῦν νὰ θυσιάζο- 
νται ἁγνὰ Ἡ ὁλοχληρωτικά, µόνο ἂν κοινωνοῦν τὴν 
ἁγνη ἢ τέλεια θυσία τοῦ Χριστοῦ, ὃ Ὁποῖος, θυσιαζόµε- 
νος ἢ προσφερόµενος ὡς ἄνθρωπος μὲ τέλεια ἁγνότητα 
στὸν Πατέρα, ἁγιάστηκε γιὰ νὰ ἁγιασθοῦμε κι ἐμεῖς., 
ἑνωνόμενοι μ’ Αὐτὸν σὲ κατάσταση θυσίας. «Καὶ ὑπὲρ 
αὐτῶν ἐγὼ ἁγιάζω ἐμαυτόν, ἵνα καὶ αὐτοὶ ὥσιν για- 
σμένοι ἐν ἀληθείᾳ» (Ἰωάν. 17, 19). τσι, οἱ ἅγιοι µπο- 
ροῦν νὰ εἰσέρχονται στὸν Θεό, ἢ στὴν ἐν ἁγνότητι κοι- 
γωνία μὲ τὸ ὑπέρτατο Ὃν. 

Ἡ ἁγιότητα προέρχεται ἑπομένως ἀπὸ τὴν πλήρη 
παράδοση τοῦ ἀνθρώπινου ὑποκειμένου στὸ ἀπόλυτο 
Ἱρόσωπο. Μονάχα σ᾿ ἕνα πρόσωπο μπορεῖς νὰ παρα- 
δοθεῖς. Μόνο ὡς πρὸς αὐτὸ μπορεῖς νὰ ὑπερβαίνεις 
ἀληθινὰ τὰ ὅριά σου. τὴν ἐνδόμυχη παρόρμηση γιὰ 
ἁγνότητα καὶ διακριτικότητα ἐμπεριέχεται ἡ ἔσωτε- 
ρωκη ἀνάγκη νὰ εἶσαι ἁγγνὸς καὶ διακριτικὸς στὶς σχέ- 
σεις σου μὲ τοὺς ἄλλους, νὰ ἀνοίγεσαι καὶ νὰ δίνεσαι σ᾿ 
αὐτοὺς πλήρως καὶ εἰλικρινά. Ἡ ἀπόλυτη παράδοση 
ὅμως μπορεῖ νὰ πραγματοποιηθεῖ μόνο σ᾿ ἕνα ἀπόλυτο 
πρόσωπο. Καὶ τὴ δύναμη γιὰ τὴν ἀπόλυτη παράδοση 
μπορεῖς νὰ τὴν δεχθεῖς ἀποκλειστικά, ἑνωμένος μὲ ἕνα 
ἀπόλωτο πρόσωπο πού, ἐπίσης, παραδίδεται. Μόνο πα- 
ῥραδιδόµενοι στὸν Θεό, καὶ μονάχα ἐφόσον κατορθώ- 
σουµε νὰ τὸ ἐπιτύχουμε, μὲ τὴν δική µας ἀπόλυτηπα- 
ῥάδοση ποὺ ὑποβοηθεῖται ἀπὸ τὸ ἀπόλυτο Πρόσωπο, 
στὴν ἕἔνωση μὲ τὸν Υἱὸ τοῦ Θεοῦ, ποὺ ἔγινε καὶ παρα- 
δόθηκε ὡς ἄνθρωπος στὸν Θεό, μποροῦμε νὰ γίνουμε 
ἅγιοι, παραδιδόµ.ενοι συνεπῶς στὸ ἀπόλωτο Ἡρόσω- 
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πονῖ, Ἡ πλήρης παράδοση ατὸν Θεὸ εἶναι ταυτόσημη 

ὃν ορ ολ εὦ, .- ι 
μὲ τὴν πλήρη ἐπικοινωνία μ.᾿ Δὐτόν. Καἱ εἶναι ταυτό- 
Άρονα, ἔναντι Θεοῦ καὶ ἀνθρώπων, διαφάνεια καὶ ἀγνό- 
τητα. Δὲν ὑπάρχει ὁ παραμιωκρὸς ἀντίθεος Ἡ ἀπάνθρω- 
πος λογισμός. ὥστε ὁ ἅγιος νὰ κρύβεται, νὰ προσπαθεῖ 
νὰ γίνει ἀπροσπέλαστος, νὰ βάζει προσωπεῖο, Ἡ νὰ παἰ- 
ζει θέατρο. 


ε. Ἡ ἁγιότητα πηγάζει ἀπὸ τὸ ἀπόλυτο Πρόσωπο. 
Ἡ ἁγιότητα πηγάζει ἀπὸ τὸν Θεό, ἀπὸ τὸ ἀπόλυτο ὡς 
Ἱρόσωπο, ἀπὸ τὸ τελείως ἁγνὸ Ἡροσωπο ποὺ δὲν ἔχει 
κανέναν ἄσχημο λογισμὸ ἐναντίον µας. Πηγάζει ἀπὸ 
Αὐτὸν καὶ ὅταν ἐμεῖς, ὡς πρόσωπα, ἐπιθυμοῦμε νὰ πα- 
ραδοθοῦμε πλήρως σ᾿ αὐτὸ τὸ ἀπόλυτο, ἀπόλυτα χαλο- 
προαίρετο ἀπέναντί µας, Ἱ]ρόσωπο, πραγματοποιοῦµε 
αὐτὴ τὴν παράδοση διὰ τοῦ Υἱοῦ τοῦ Θεοῦ ποὺ ὡς ἄν- 
θρωπος, μὲ ἀπόλυτη ἀποφασιστικότητα, παραδίδεται 
μαζί µας. Ἂν παραδιδόσουν μὲ ἀπόλυτη ἀποφασιστυκό- 
τητα σ᾿ ἕνα πρόσωπο ποὺ δὲν ἔχει χαρακτήρα ἀπόλυτα 
παλοπροαίρετο καὶ κοινωνικό, θὰ εἰδωλοποιοῦσες αὐτὸ 
τὸ πρόσωπο, ἀποδίδοντάς του τὴ δύναμη μιᾶς κοινωνίας 
ζωῆς ποὺ στὴν πραγματικότητα δὲν ἔχει. Συνεπῶς ἡ 
παράδοση σ᾿ ἕνα εἴδωλο δὲν μπορεῖ νὰ εἶναι ὁριστική, 
ἐπειδὴ σύντομα ἀποκαλύπτεται Ἡ σχετικότητά του, καὶ 
ἐπειδή, ἐκτὸς αὐτοῦ. δὲν θὰ εἶχες µέσα σου τὴ δύναμη 
τῆς ἀπόλυτης παράδοσης καὶ δὲν μ.πορεῖς νὰ τὴν ἔχεις 


4150. ζζυρίλλου Αλεξανδρείας, Περὶ τῆς ἐν Πνεύματι καὶ ἆλη- 
θείᾳ προσκυνήσεως καὶ λατρείας, ΡΟ ϐ6δ. 
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οὔτε ἀπὸ ἕνα ἄλλο πρόσωπο ὅμοιο μὲ σένα, ποὺ συν- 
επῶς δὲν ἔχει τὴ δύναµ.η ἀπόλυτης κοινωνίας καὶ προ- 
θυµίας. Ἡ δύναμη γιὰ πλήρη παράδοση σοῦ µεταδίδε- 
ται ἀπὸ τὴν ἀποδοχη αὐτῆς τῆς παράδοσης μὲ ἀπόλυ- 
τη ἀγάπη, σοῦ μεταδίδεται ἀπὸ τὴν ἀπόλυτης ἀγάπης 
ὑποδοχη τοῦ προσώπου στὸ ὁποῖο παραδίδεσαι. 

Ἡ ἁγιότητα προέρχεται µόνο ἀπὸ ἕνα ἀπόλυτο πρόὀσ- 
ωπο, ἀφοῦ ἄλλωστε μονάχα μπροστά του μπορεῖς νὰ 
παπεινώνεσαι ἀπόλυτα καὶ νὰ αἰσθάνεσαι τὴν ἀνάγκη 
γιὰ ἀπόλυτη ἁγνότητα, εἰλικρίνεια καὶ διαφάνεια, χάρη 
στὴν ἀπόλυτη δύναμµ.η καὶ ἑπομ.ένως χάρη στὴν ἀπόλυ- 
τη ἁγνότητα μὲ τὴν ὁποία σὲ ὑποδέχεται. Μπροστὰ σὲ 
ἕνα ἀπρόσωπο «ἀπόλυτο» δὲν μπορεῖς νὰ ταπεινωθεῖς" 
μπροστὰ σὲ ἕνα «σχετικὸ» πρόσωπο δὲν μπορεῖς νὰ τα- 
πεινωθεῖς συγκλονιστικά, ἀπόλυτα, ὅπως αυγκλονίζε- 
σαι μπροστὰ στὸν Μόνο Ἅγιο καὶ πανταγαπῶντα, ἢ 
μπροστὰ σ᾿ ἕνα πρόσωπο µέσω τοῦ ὁποίου διαφαίνεται ὁ 
«Ἠής Ἅγιος», ἐπειδὴ ἕνα «σχετικὸ» πρόσωπο ἔχει αὐτὸ 
καθεαυτὸ τόσες ἀτέλειες, τόσες ἐπιφυλάξεις στὴν ἐπι- 
κοινωνία του, ποὺ τὸ κρατοῦν σὲ τεναγώδη κατάστασγ. 
Μόνο ἡ συγχώρεση ἀπὸ τὸ ἀπόλυτο Πρόσωπο μπορεῖ νὰ 
σοῦ δώσει τὴν τέλεια καὶ ὁριστικὴ ἀνάπαυση τῆς συνεί- 
δησης, μὲ τὴν πραγματικη κάθαρση τῶν ἁμαρτιῶν. 
]Καὶ µόνο µέσῳ ἑνὸς προσώπου ποὺ ὁμιλεῖ ἐν ὀνόματι 
τοῦ Θεοῦ καὶ ἐπιβεβαιώνει μὲ τὴν ταπεινοφροσύνη του 
ὅτι µόνο ὁ Θεὸς ὁμιλεῖ δι᾽ αὐτοῦ. Μόνο ἕνα προσωπικὸ 
ἀπόλυτο μπορεῖ νὰ εἶναι κατὰ φύσιν ἀδιάφθορο καὶ µπο- 
ρεῖ νὰ σὲ ὑποδεχτεῖ μὲ τὴ διακριτικότητα τῆς τέλειας 
ἁγνότητας. Ἂν στὴν εἰδωλολατρία τὸ ἱερὸ ταν µία 
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ἰδιότητα τῶν πραγμάτων, στὴν Παλαιὰ Διαθήκη ἔγινε 
ἰδιότητα τοῦ ἀπόλυτου Προσώπου καΐ, σ᾿ ἕναν βαθμό, 
ὁλόκληρου τοῦ λαοῦ ποὺ ἀποτελεῖτο ἀπὸ πρόσωπα, στὸν 
δὲ Χριστιανισμὸ πλέον, καὶ τοῦ ἀνθρώπινου προσώπου, 
στὸ βαθμὸ ποὺ αὐτὸ πληροῦται ἐκ Ἠνεύματος Ἁγίου: 
ἀφοῦ, βέβαια, τὸ ἀπόλυτο Πρόσωπο ἔγινε ἐν Χριστῷ 
καὶ τὸ πρόσωπο τοῦ ἀνθρώπου, κοινωνώντας σ᾿ ἐκεί- 
νους ποὺ πιστεύουν σ᾿ Αὐτὸν τὸ Πνεῦμα τὸ Ἅγιο, Ἡ ἐνοι- 
κίζοντάς Το µέσα τους. 

Σὲ ἕνα ἀπρόσωπο ἀπόλυτο δὲν μπορεῖ νὰ ἀποδοθεῖ 
πυριολεχτικὰ Ἡ ἁγνότητα, γιατὶ Ἡ ἴδια Ἡ ἁγνότητα εἶναι 
καὶ ζήτημα προθέσεων, λογισμῶν, ὑποκειμενωκῆς ἐσω- 
περικότητας, διάκρισης στὶς συνειδητὲς ἐνέργειες σὲ 
σχέση μὲ ἄλλα πρόσωπα. καὶ µόνο ἕνα προσωπικὸ ᾱ- 
πόλυτο μπορεῖ νὰ εἶναι αὐτὸ καθεαυτὸ πλήρως καὶ ὁρι- 
στικὰ ἁγνό, ἐπειδὴ εἶναι ἆἁγνὸ κατὰ φύσιν καὶ ἀκοπία - 
στα, μὲ τὴν εὐρεῖα ἔννοια. Ν[όνο ἕνα πρόσωπο μπορεῖ νὰ 
μᾶς ἑλκύει, νὰ ἀφυπνίζει σ᾿ ἐμᾶς πραγματικὸ ἔνδια - 
φέρον, γιατὶ μπορεῖ νὰ μᾶς δίνεται καὶ μποροῦμε νὰ τοῦ 
δινόµαστε ἐντελῶς διακριτικά. Καὶ µόνο ἕνα ἀπόλυτο 
πρὀσωπο μπορεῖ νὰ τραβάει τὸ ἀπόλυτο ἐνδιαφέρον µας 
καὶ νὰ ἀσκεῖ πάνω µας, ὄχι ἀκούσια, ἀπόλυτη γοητεία 
καὶ συνεπῶς μπορεῖ νὰ μᾶς κάνει νὰ τοῦ δινόµαστε μὲ 
ἀπόλοτη εἰλικρίνεια, νὰ τοῦ «ἀφιερωθοῦμε». 

Ἡ παράδοση αὐτὴ στὸ ἀπόλυτο Πρόσωπο εἶναι μιὰ 
καθαγιαστικὴ αὐτοθυσία, γιατὶ εἶναι Ἡ αὐθυπέρβαση 
παντὸς σχετικοῦ. Κάθε ἀνθρώπινο ὃν ποὺ ἀνυψώνεται 
πέρα ἀπὸ τὸν ἑαυτό του πρὸς τὸ ὑπέρτατο Πρόσωπο καὶ 
αὐτοπροσφέρεται σ᾿ Αὐτό, ἀπαρνεῖται τὸν ἑαυτό του 
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καταπατώντας ὅντι εἶναι ἐγωιστικό, µικροπρεπές, στε- 
νοῦ ἐνδιαφέροντος, ἐμπαθὴς ἐπιθυμία γιὰ ἕνα ὁρισμένο 
πράγμα, καὶ ἑπομένως καθαγιάζεται, εἰσέρχεται δι 
Αὐτοῦ σὲ πλήρη ἐλευθερία καὶ ἀπεραντοσύνη. Καθα- 
γιάζεται, γιατὶ ἀφήνει τὸν ἑαυτό του καὶ ἀνυψώνεται 
πέρα ἀπ᾿ αὐτόν, στὴν ἀληθινὰ ἐλεύθερη κοινωνία μὲ τὸ 
ἀπόλυτο Πρόσωπο, καὶ μὲ τὴ δύναμη Ἐκείνου, ποὺ ἀπὸ 
τὴν πλευρά Του ἐπίσης ἔρχεται νὰ τὸ συναντήσει. Ἐφό - 
σον ὅμως ἔτσι ὁλοκληρώνει αὐθεντικότατα τὸν ἑαυτό 
του, μποροῦμε νὰ ποῦμε ὅτι, σύµφωνα μὲ τὴ δική µας 
διδασκαλία. Ἡ ἁγιότητα εἶναι Ἡ οὐσιαστικότερη ἐκπλή- 
βωση τοῦ ἀνθρώπινου, Ἡ ἀνακάλυψη καὶ ἀξιοποίηση τοῦ 
πιὸ μύχιου ἀπὸ τὰ ὅσια καὶ ἱερά τουῖὶ. 

Ἂν τὸ ἀνθρώπινο ὂν καθαγιάζεται καθόσον δίνεται ἢ 
ἀφιερώνεται στὸ ὑπέρτατο Πρόσωπο καὶ στὴ διακονία 
τῆς ἀλήθειας καὶ τῆς δικαιοσύνης ποὺ Αὐτὸ θέλει, Ἡ 
πράξη τοῦ «καθαγιασμ.οῦ» ἢ τῆς «θυσίας» εἶναι πράξη 
ἱερέα. Ὅλοι ὅσοι δίνονται Ἡ θυσιάζονται στὸ ὑπέρτατο 
Πρόσωπο εἶναι ἱερεῖς καὶ ἁγιάζονται κατὰ τὴν προσφο- 
ρά τους στὸν Θεό”. Προσφέροντας δὲ τὸν ἑαυτό τους, 
προσφέρουν ὅλον τὸν κόσμο μὲ τὸν ὁποῖο συνδέονται -- 
ἑπομένως τὸν ἁγιάζουν ο. Ἠκεῖνος ποὺ ἁγιάζεται, βοη- 
θᾶ ὅλους ἐκείνους μὲ τοὺς ὁποίους ἔρχεται σὲ ἐπαφὴ νὰ 
ἁγιασθοῦν, προσελκύοντάς τους σὲ µία ἁγνῆ, διάφανη, 
διακριτωκὴ σχέση λογισμῶν καὶ αἰσθημάτων. 


491. Π. ΜΗΠΙου, ΕπισαΚτγαΙἰδίετιΠᾳ, ἐκδ. παρ., σ. 10. 
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Τὰ στοιχεῖα καὶ τὰ ἀντικείμενα ποὺ ἁγιάζονται στην 
Ἐκκλησία, μὲ τὴ σχέση τῶν παθαγιασµένων προσ- 
ώπων μὲ αὐτὰ ἐν Θεῷ, δέχονται, ἐπίσης, ἁγιότητα, ὄχι 
ὅμως κατ’ ἀποχλειστικότητα, ὥστε νὰ τὰ ξεχωρίζουν 


ΜΜΑ) ασ) μα αμ : 
ἀπὸ τὰ ἄλλα στοιχεῖα τοῦ κόσμου σὰν ἀπὸ μιὰ βέβηλη 


περιοχή. Ἁγιαζόμενα τὰ ἀντικείμενα αὐτά, πρεσβεύουν 
γιὰ ὅλα τὰ ἀντικείμενα καὶ τὰ πράγματα τοῦ κόσμου. 
Ἐικεῖνοι ποὺ τὰ προσφέρουν στὸν Θεό, τοὺς συµπεριφέ- 
ρονται μὲ διακριτικότητα, ἐπειδὴ εἶναι δῶρα δοσµένα 
ἀπὸ τὸν Θεό, ποὺ αὐτοὶ τοῦ. τὰ ἐπιστρέφουν εὐχαριστια- 
κά. Ἡ διακριτικότητα, ὅμως, τῆς δικῆς µας στάσης 
ἀπέναντι σ᾿ αὐτὰ μᾶς δίνει τὴ δυνατότητα νὰ ἀποχκτή- 
σουµε τὴν ἴδια στάση ἀπέναντι σ᾿ ὅλα τὰ ἄλλα, μᾶς 
ἀνοίγει τὰ µάτια νὰ δοῦμε σὲ ὅλα τὰ πράγματα τὰ δῶρα 
τοῦ Θεοῦ, τὰ ὁποῖα πρέπει νὰ μεταχειριζόµαστε μὲ σε- 
βασμὀ, ἁγνότητα καὶ εὐγνωμοσύνη. Μὲ τὸ ψωμί, τὸ νε- 
ρό, τὸ κρασί, τὸ λάδι, πὸ αιτάρι, ποὺ ἁγιάζονται στὶς 
ἐκκλησίες, ἁγιάζεται ὅλο τὸ ψωμί, τὸ νερό, τὸ κρασὶ 
ποὺ χρησιμοποιοῦνται ἀπὸ τοὺς ἀνθρώπους στὴ ζωή 
τους. Ὁ Ὀρθόδοξος Χριστιανὸς κάνει μὲ σεβασμὸ τὸ 
σημεῖο τοῦ σταυροῦ πάνω στὸ ψωμὶ πρὶν τὸ κομματιά- 
σει, αἰσθανόμενος ὅτι εἶναι δῶρο τοῦ Θεοῦ. Ὅλοι οἱ πι- 
στοὶ προσεύχονται ὅταν κάθονται στὸ τραπέζι. Τὰ πά- 
ντα προσάγονται στὴ σχέση μὲ τὸν Θεό. Ἡ ᾿Ὀρθόδοξη 
Ἐκκλησία ἔχει εἰδικὲς ἀκολουθίες γιὰ τὸν ἁγιασμὸ τῶν 
φρεάτων, τῶν ἀγρῶν, τῶν αὐλῶν, τῶν σπιτιῶν. τῶν ζώ- 
ὧν. Ὁ εὐχαριστιακὸς ἄρτος προσδίδει ἕνα φωτοστέφανο 
ἁγιότητας σὲ κάθε ψωμί. Καθαγιάζονται δὲ καὶ οἱ ἵε- 
ρεῖς, ὡς διάκονοι τῆς ἁγιότητας ὅλων, ὡς δραστήρια 
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στοιχεῖα ποὺ διευκολύνουν τὴν εἴσοδο ὅλων στὴν ἅγια- 
Ἡ 

στικὴ κοινωνία μὲ τὸ θεανθρώπινο πρόαωπο τοῦ Ἆρι- 

ατοῦ, ὡς ἑστίες ἁγνῶν σχέσεων μεταξὺ τῶν ἀνθρώπων. 


στ. Ἡ ἁγιότητα εἶναι ἡ ἐκπλήρωση τοῦ ἀνθρώπινου. 
Ὁ ἅγιος, αὐτοπροσφερόμενος στὸν Χριστό, κοινωνεῖ μὲ 
τὸν ἀριστὸ καὶ δι’ Αὐτοῦ μὲ ὅλους τοὺς ἀνθρώπους, λυ- 
τρωµένος ἀπὸ κάθε κρύφιο λογισμό, ἀνακαινίζοντας 
τελείως τὴν ἀνθρωπότητά του. 

Πῶς ὅμως φαίνεται αὐτὸ συγκεκριµένα; Σιτὸν ἅγιο 
δὲν ὑπάρχει τίποτε χυδαῖο, οὔτε τραχύ, οὔτε ποταπό, οὔ - 
τε προασποιητὀ, οὔτε ἀνειλικρινές. Στὸν ἅγιο ἐνεργοποι- 
οῦνται στὸ ἔπακρο Ἡ διάκριση, Ἡ εὐαισθησία, Ἡ διαφά- 
γεια, Ἡ ἁγνότητα, ὁ σεβασμός, Ἡ προσήλωση στό, τόσο 
χαρακτηριστικὸ τοῦ ἀνθρώπινου, μυστήριο τῶν συναν- 
θρώπων του, ἐπειδὴ τὰ φἐρει ἀπὸ τὴν κοινωνία μὲ τὸ 
ὑπέρτατο Πρόσωπο. Αντιλαμβάνεται τὶς ψυχικὲς κα- 
πασπάσεις τῶν ἄλλων καὶ ἀποφεύγει κάθε τὶ ποὺ θὰ 
μποροῦσε νὰ τοὺς δυσαρεστήσει, ἂν καὶ δὲν παραλείπει 
νὰ τοὺς βοηθᾶ νὰ ξεπεράσουν τὶς ἀδυναμίες τους. Δια- 
βλέπει καὶ τὴν παραμικρή ἀνάγκη τῶν ἄλλων, ἀλλὰ 
καὶ τὶς ἀνεπάρκειές τους, μὲ ὕση ἐπιμέλεια κι ἂν κρύ- 
βονται, καὶ τὰ θεραπεύει ἀμέσως, ἀσκώντας καθαρτι- 
πἩ ἐνέργεια, ἀχριβῶς μὲ τὴν διακριτικἩ δύναμη τῆς 
ἁγνότητάς του. Απὸ τὸν ἅγιο ἀκτινοβολεῖ συνεχῶς 
πνεῦμα προσφορᾶς, θυσίας γιὰ ὅλους, χωρὶς χαμμιὰ 
Φροντίδα γιὰ τὸν ἑαυτό του, ἕνα πνεῦμα ποὺ ζεσταίνει 
τοὺς ἄλλους καὶ τοὺς δίνει τὴ βεβαιότητα ὅτι δὲν εἶναι 
μόνοι. Ὁ ἅγιος εἶναι τὸ ἀθῶο ἀρνί, ἔτοιμο γιὰ τὴν συν- 





8 ΟΡΘΟΔΟΞΗ ΔΟΓΜΑΤΙΚΗ ΘΕΟΔΟΤΙΑ 





ειδητὴ αὐτοθυσία, ἀλλὰ καὶ ὃ ἀκλόνητος βράχος ποὺ 
προσφέρει ἀσφαλὲς στήριγμα. 

Ὡστόσο δὲν ὑπάρχει κάποιος πιὸ ταπεινός. ἁπλός, ᾱ- 
πέριττος, ἀνεπιτήρευτος, ἀνυπόκριτος, «φυσικὸς» στὴ 
συμπεριφορά του, ποὺ νὰ δέχεται ὅ,τι εἶναι ἀληθινὰ ἂν- 
θρώπινο, δημιουργώντας ἀτμόσφαιρα ἁγνῆς οἰκειότη- 
τας. Ὁ ἅγιος ξεπέρασε κάθε διαρχία µέσα του, ὅπως 
λέει ὁ ἅγιος Μάξιμος ὁ Ὁμολογητής,'. Ἔχει ὑπερβεῖ 
τὴν πάλη μεταξὺ ψυχῆς καὶ σώματος, τὴ διαφορὰ µε- 
ταξὺ καλῶν προθέσεων καὶ ἀπαράδεχτων πράξεων, µε- 
ταξυ δόλιων προσχηµάτων καὶ κρύφιων σκέψεων, µε- 
ταξὺ αὐτοῦ ποὺ ἰσχυρίζεται ὅτι εἶναι καὶ αὐτοῦ ποὺ πρά- 
γµατι εἶναι. Ἔγινε τόσο ἁπλός, ἐπειδὴ παραδόθηκε ὁ- 
λόκληρος στὸν Θεό. Τι᾽ αὐτὸ μπορεῖ νὰ δίνεται ὁλόχλη- 
ρος στὴν κοινωνία μὲ τοὺς ἄλλους. 

Ὁ ἅγιος δίνει κουράγιο πάντοτε, µετριάζοντας µερι- 
κὲς φορὲς τὶς φαντασιώσεις ποὺ προκαλοῦν οἱ ἀνασφά- 
λειες, Ἡ ὑπερηράνεια, τὰ πάθη, πάντα μὲ πνεῦμα διά - 
κρισης. Χαμογελάει, δὲν γελάει ὅμως σαρκαστικά’ εἷ- 
ναι σοβαρός, ὄχι ὅμως βλοσυρός. Ἐκτιμᾶ τὰ πιὸ ταπει- 
νὰ πρόσωπα, θεωρώντας τα ὅλα μεγάλα μυστήρια ποὺ 
δημιούργησε ὁ Θεὸς καὶ ποὺ προορίζονται γιὰ τὴν αἰώ- 
νια κοινωνία μ᾿ Αὐτόν. Ὁ ἅγιος γίνεται μὲ τὴν ταπει- 
νοφροσύνη του σχεδὸν ἀπαρατήρητος, ἐμφανιζόμενος 
ὅταν εἴναι ἀνάγχη νὰ παρηγορεῖ, νὰ ἐνθαρρύνει Ἡ νὰ 
βοηθάει. Δὲν ὑπάρχει ἀξεπέραστη δυσκολία γι’ αὐτόν, 
γιατὶ πιστεύει ἀπράδαντα στὴ βοήθεια τοῦ Θεοῦ. ζη- 


184, Περὶ διαφόρων ἀποριῶν, Ρα 94. 1493-1496. 
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τώντας την μὲ προσευχή. Ὁ ἅγιος εἶναι τὸ πιὸ ἀνθρώ- 
πινο καὶ τὸ πιὸ ταπεινὸ ὃν καὶ ταυτόχρονα μιὰ ἐκπλη- 
κτική, ἀσυνήθιστη παρουσία, ποὺ δίδει τὴν εὐκαιρία 
3 ναι ͵ ὦ κο Ἡλή ͵ : 
στοὺς ἄλλους ν᾿ ἀνακαλύψουν τὴν ἀνθρώπινη φύση σ 
αὐτὸν καὶ µέσα τους. Ἠΐναι ὁ πιὸ οἰκεῖος καὶ ταυτόχρο- 
τα ο ο ης πως .. α θα 
να, χωρὶς νὰ τὸ θέλει, ὁ πιὸ ἐπιβλητικός, εἶναι αὐτὸς 
ποὺ προσελκύει περισσότερο τὴν προσοχη τῶν ἄλλων. 
Τὸν νιώθεις πιὸ οἰκεῖο καὶ πιὸ µεγαλόψυχο ἀπ᾿ ὅλους 
ον ῃ ν ; σι 
καὶ αἰσθάνεσαι ἐκπληκτικὰ ἄνετα κοντά του, ἀλλὰ 
ταυτόχρονα σὲ ὑποχρεώνει νὰ βλέπεις τὶς ἠθικές σου 
καν νυν 1 ο Αν ζο ελ 
ἀνεπάρκειες καὶ τὰ λάθη. Σὲ κατακτᾶ μὲ τὸ ἁπλὸ µε- 
γαλεῖο τῆς ἁγνότητας καὶ μὲ τὴ ζέση τῆς καλοσύνης 
του καὶ σὲ κάνει νὰ ντρέπεσαι γιὰ τὴν κατώτερη τῆς 
ἀληθινὰ ἀνθρώπινης κατάστασή σου’ γιὰ τὴ ρυπαρότη- 
τα, τὴν ὑποχρισία, τὴν ἐπιπολαιότητα, τὴ δολιότητά 
σου, ποὺ προκύπτουν ἀπὸ τὴ σύγκριση, ποὺ ἄθελά σου 
κάνεις ἀνάμεσα σὲ σένα καὶ σ᾿ αὐτόν. Δὲν ἀσκεῖ καμ.- 
μιὰ κοσμικὴ δύναµ.η κι οὔτε δίνει ἐντολὲς μὲ αὐστηρό- 
τητα, νιώθεις ὅμως σ᾿ αὐτὸν μιὰ ἀμετακίνητη ἀποφα- 
σιστικότητα στὶς πεποιθήσεις του, στὴ ζωῇ του, στὶς 
συμιβουλὲς ποὺ δίνει, ὥστε Ἡ γνώμη του γι’ αὐτὸ ποὺ θὰ 
ἔπρεπε νὰ κάνεις, Ἡ ὁποία ἐκφράζεται μὲ διάκριση ἢ λε- 
πτὴ συμπεριφορά, γίνεται γιὰ σένα ἐντολὴ γιὰ τὴν ἐκ- 
πλήρωση τῆς ὁποίας εἶσαι ἔτοιμος νὰ κάνεις ὁποιαδή- 
ποτε προσπάθεια καὶ θυσία. 


ζ. Στὴ διάκριση τοῦ ἁγίου γίνεται αἰσθητὴ ἡ δύναμη 
τοῦ Θεοῦ. Στὴ διάκριση τοῦ ἁγίου εἶναι ξεκάθαρη Ἡ 
αὐθεντία τοῦ Θεοῦ. Ταυτόχρονα ἡ συμβουλή του σοῦ δί- 
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ν αμ ο ο) ο πα ' 
γει μιὰ δύναμ:η ποὺ σὲ ἀπελευθερώνει ἀπὸ τὴν ἀδυναμία 
στὴν ὁποία βρίσκεσαι, ἀπὸ τὴ δυσπιστία ποὺ εἶχες µέ- 
ολ, ολ, ϱ Ἰροθ, : τὰ, ἂν , 
σα σου, ἐπειδὴ τὴν αἰσθάνεσαι ὡς θεϊκὴ δύναμ.η. Νιώ- 
θεις ὅτι αὐτὸς σοῦ δίνει τὸ φῶς καὶ τὴ δύναμη ἀπὸ τὴν 


ἀρχυοὴ πηγη φωτὸς καὶ δύναμης, μὲ μιὰ ἀγαθότητα | 


νι ου ϐ ορ πο σος 
ἀπὸ τὴν ἀρχικὴ πηγὴ ἀγαθότητας, Ἡ ὁποία θέλει νὰ σὲ 
σώσει. Φοβᾶσαι τὸ βλέμμα του ποὺ εἰσχωρεῖ στὴν ψυχή 
σου, ὅπως φοβᾶσαι τὴν ἀνακάλωψη τῆς ἀλήθειας ἀπὸ 
ἕναν γιατρὸ ἀναμφισβήτητης ἀξίας καὶ φιλανθρωπίας, 
τὴν περιμένεις ὅμως, ὅπως καὶ τοῦ γιατροῦ, γιατὶ ξέρεις 
ὅτι θὰ σοῦ δώσει, ταυτόχρονα μὲ τὴν διάγνωση, καὶ τὸ 
πιὸ σίγουρο ἀντίδοτο γιὰ τῇ σωτηρία σου ἀπὸ μιὰ ἀρρώ- 
στια ποὺ τὴν αἰσθανόσουν θανατηφόρα. Στὴν ἄχρα διά- 
κπριση, πραότητα καὶ ταπεινοφροσύνη του αἰσθάνεσαι 
μιὰ βοηθητωκὴ δύναµ.η τὴν ὁποία τίποτε στὸν κόσμο δὲν 
μπορεῖ νὰ καταβάλει, μιὰ δύναμη ποὺ προέρχεται ἀπὸ 
τὸν Θεό, ἐξαιτίας τῆς τέλειας παρἀδοσἠς του στὸν Θεὸ 
καὶ τῆς θέλησης νὰ διακονήσει τοὺς ἀνθρώπους, ἕνεκα 
ὃν τα ος ) ι ο να ον 
τῆς θείας ἐντολῆς καὶ σταλµένος ἀπὸ τὸν Θεὸ γιὰ νὰ 
σωθεῖ. Ὅποιος προσεγγίσει τὸν καλυμμένο μὲ τὸ πέπλο 
τῆς ταπεινοφροσύνης ἅγιο, ἀνακαλύπτει σ᾿ αὐτὸν τὴν 
κορυφὴ τῆς ἀγαθότητας, τῆς ἁγνότητας καὶ τῆς πνευ- 
νε τον, ; : , ι 
ματικῆς δύναμης. Ἠρέπει νὰ καταβάλεις πολλὲς προ- 
σπάθειες γιὰ νὰ ἀνακαλύψεις τὶς μεγάλες πράξεις τῆς 
ἄσκησης καὶ τῆς φίλανθρωπίας του, ἀλλὰ τὸ ἀνάστη- 
᾿  αᾗ ο ο οἳ ͵ ' 
µά του ἐπιβάλλεται μὲ τὴν ὄψη τῆς ἀγαθότητας καὶ 
ἁγνότητας ποὺ ἔχει. Κενούμενος, εἶναι Ἡ δόξα τοῦ µε- 
γαλείου καὶ τῆς δύναμ.ης. 
᾽Απὸ τὸν ἅγιο διαχέεται μιὰ ἀδιατάρακτη εἰρήνη ἢ 
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Ἠσυχία, ταυτόχρονα δὲ μιά, µέχρι δαχρύων, συμμετοχὴ 
στὸν πὀνο τῶν ἄλλων. ναι ἐρριζωμένος στὴν ἀγαπη- 
τικὴ καὶ πάσχουσα στάση τοῦ ἐνσαρκωθέντος Θεοῦ καὶ 
ἀναπαύεται στὴν αἰωνιότητα τῆς δυνάµεως καὶ τῆς 
ἀγαθότητος τοῦ Θεοῦ, ὅπως λέει ὁ ἅγιος Μάξιμος ὁ 
Ὁμολογητής, ὄντας ὁλόχκληρος σφραγισµένος ἀπὸ τὴν 
παρουσία τοῦ Θεοῦ. ὅπως ὁ Μελχισεδέν 5. Ἀλλὰ ἡ αἰώ- 
για προσήλωσή του στὸν ἔρωτα γιὰ τὸν Θεὸ καὶ τοὺς 
ἀνθρώπους δὲν ἀποκλείει τὴ συμμετοχή στὸν πὀνο τῶν 
ἀνθρώπων, ἔτσι ὅπως ὁ Ἀριστὸς δὲν παύει νὰ θυσιάζε- 
ται γι αὐτούς, οὔτε καὶ οἱ ἄγγελοι παύουν νὰ τοὺς 
προσφέρουν συνέχεια τὴ βοήθειά τους. Γιατὶ ἢ παρα- 
μονη στὴν ἔμπρακτη καὶ συµπάσχουσα ἀγάπη εἶναι κι 
αὐτὴ μιὰ αἰωνιότητα. Αὐτὴ εἶναι Ἡ «κατάπαυση» ἢ Ἡ 
ἀπάθεια, ἢ τὸ «σάββατο» στὸ ὁποῖο μπῆκαν οἱ ἅγιοι 
(Ἓβρ. ὃ, 18: 4, 14) βγαίνοντας ἀπὸ τὴν Αἴγυπτο τῶν 
παθῶν, καὶ ὄχι Ἡ ἀπάθεια τῆς ἀναίσθητης νιρβάνας, 
Τιατὶ ἢ ἀνάπαυση τοῦ ἁγίου στὴν αἰώνια ἀνένδοτη φι- 
λανθρωπία τοῦ Θεοῦ ἔχει τὴ δύναμη νὰ συνεπαίρνει καὶ 
τοὺς ἄλλους, βοηθώντας τους μ.᾿ αὐτὸ τὸν τρόπο νὰ μὴν 
περιέλθουν σὲ ἀπελπισία καὶ νὰ νικήσουν μὲ θάρρος τὸν 
πόνο. 

Ἔϊσι ὁ ἅγιος εἶναι πρωτοπόρος καὶ βοηθὸς τῶν ἄλ- 
λων, στὸ δρόµο πρὸς τὴν μέλλουσα ἐσχατολογικὴ τε- 
λείωση. 

Ὁ ἅγιος ὑπερνίκησε κατὰ κάποιο τρόπο τὸ χρόνο, 
ὄντας ἔντονα παρὼν στὸ χρόνο. Ἠπέτυχε ἔτσι μιὰ µέ- 


195. Περὶ διαφόρων ἀποριῶν, ΡΟ 91, 1444. 
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γιστη ὁμοίωση μὲ τὸν Θεό, ἔχοντας µέσα του τὸν Θεό, 
καὶ τὴν ἀποφασιστικότητά Του στὸ καλὸ καὶ τὴν φι- 
λανθρωπία. Ὁ ἅγιος ἔφθασε στὸν Θεὸ καὶ στὴν πληρό- 
τητα τῆς ἀνθρωπίνης οὐσίας: ἔφτασε στην ταύτιση τῆς 
ἀνθρώπινης οὐσίας μὲ τὴν ὕπαρξη, ὅπως λέει ὁ Ἐνάο- 
Κάπιον ον. 

Ὁ ἅγιος ἀντιπροσωπεύει τὸ ἐξαγνισμένο ἀνθρώπινο 
μὲ τὴν πνευµατικο-σωματικὴ ἐκλέπτωνση τοῦ ὁποίου 
διαφαίνεται τὸ ἄπειρης ἀγαθότητας καὶ δύναµ.ης πρό- 
τυπό του, ὁ Θεός. ναι Ἡ ἀποκαταστημένη εἰκόνα τοῦ 
ζωντανοῦ καὶ προσωπικοῦ ἀπόλυτου, μιὰ κπαταπλη- 
κτικὴ κορυφὴ τῆς ἀνθρωπότητας, ἀπροσδόκητα προσ- 
ιτὴ καὶ ἀφάνταστα ὑψηλῆ, ὑπέροχη. Ἔχει δὲ τὴν ἵκα - 
νότητα γιὰ ἕναν δλάνοικτο καὶ ἁδιάκοπο διάλογο μὲ 
τὴν ἁγιοτριαδιωκὴ κοινωνία. 

Ὁ ἅγιος προεικονίζει τὴν προοπτικη τῆς ἐκπληρω- 
µένης, αἰώνιας ἀνθρωπότητας. τὶς μορφὲς τῶν προα- 
ώπων ὅλων τῶν ἁγίων διαφαίνεται Ἡ μορφῃ τοῦ Ἆρι- 
στοῦ, µορφή-πρότυπο γιὰ ὅλα τὰ ἀνθρώπινα πρόσωπα, 
Οἱ ἅγιοι ἀποκαλύπτουν καὶ ἐνεργοποιοῦν τὴν κορυφαία 
ἀνθρωπότητα τοῦ Χριστοῦ ὡς ὑποστάσεις της. Καὶ ᾱ- 
πόµη περισσότερο: ἐφόσον τὸ ἀληθινὰ ἀνθρώπινο εἶναι Ἡ 
εἰκόνα τοῦ Θεοῦ. οἳ ἅγιοι ἀποκαλύπτουν τὸν ἐνανθρω- 
πῄσαντα Θεό, τὸν Θεὸ στὴν ἀνθρώπινη µορφή. 


-- Ρ.... ι 
η. Ἡ ἁγιότητα πηγάζει ἀπὸ τὴν τριαδικὴ προσωπι- 

/͵ ο ας ς Άι οι σοι ο 
κότητα τοῦ Θεοῦ καὶ τὸν Ἀριστό. Ἂν ἁγιότητα εἶναι Ἡ 


156. Για {επιππε αἱ |ε δα]ηί απ πἹοπᾶθ, σ. 221. 
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καθαρἢ διαφάνεια κοινωνίας ἑνὸς προσώπου µ. ἕνα ἅλ- 
λο πρόσωπο, τότε ἔχει τὴν ἀρχική της πηγἡ στὴν τρια- 
δυκὴ προσωπικότητα τοῦ Θεοῦ. Τὸ ὑποκείμενο τῆς ἆ- 
γιότητας δὲν μπορεῖ νὰ εἶναι παρὰ ἕνα πρόσωπο τὸ 
ὁποῖο εἶναι σὲ ἁγνὴ σχέση μὲ ἕνα ἄλλο πρόσωπο. Ἡ 
ἁγιότητα πραγματοποιεῖται μὲ τὴν ἁγνότητα καὶ τὴ 
διακριτικότητα τῆς τέλειας σχέσης ἑνὸς προσώπου μὲ 
ἕνα ἄλλο πρόσωπο. Γιατὶ Ἡ ἁγνότητα καὶ Ἡ διάκριση 
εἶναι, μὲ ἄλλα λόγια, Ἡ τέλεια προσήλωση, διαφάνεια 
καὶ ἀφοσίωση ἑνὸς προσώπου πρὸς ἄλλα πρόσωπα, ἢ ἡ 
πλήρης αὐθυπέρβαση ὡς πρὸς αὐτά. Ἡ ἀφοσίωση αὐτὴ 
καὶ Ἡ αὐθυπέρβαση ὑπάρχουν στὸν ὑπέρτατο βαθμό, 
προαιώνια, ἀνάμεσα στὰ θεῖα Πρόσωπα. Τὸ Πνεῦμα, 
ὡς Ἠνεῦμα τοῦ Πατρὸς καὶ τοῦ }ἱοῦ, τὸ ἴδιο Πνεῦμα 
καὶ στοὺς δύο, ἐκδηλώνοντας ὡς πρόσωπο αὐτὴ τὴν τέ- 
λεια ἀφοσίωση καὶ πρὸς τοὺς δύο, ὀνομάζεται ἰδιαιτέ- 
ρως Ἅγιο. 

Μὲ τὴ δύναμη τῆς τέλειας ἁγιοτριαδικῆς ἀμοιβαίας 
προσήλωσης καὶ ἀφοσίωσης, µεταλαμβάνουμε κι ἐ- 
μεῖς, διὰ τοῦ Ἁγίου Πνεύματος, τὴ δύναμ.η τῆς προσή- 
λωσης καὶ τῆς ἀφοσίωσης, πρῶτα ἀπέναντι στὸν Θεὸ 
καὶ συνακόλουθα μεταξύ µας. Τι’ αὐτό, ὅποιος ἀφιερώ- 
νεται μὲ πίστη στὸν Θεό, «καθιερώνεται», «ἁγιάζεται», 
αὐτὸ δὲ ἐπιτελεῖται μὲ τὴν πρόσληψη τοῦ Ἁγίου Τνεύ- 
µατος, πάντοτε πρὸς δόξαν Θεοῦ καὶ γιὰ τὸν εὐαγγελι- 
σμὸ καὶ ἄλλων ἀνθρώπων. Αὐτὸ μᾶς κάνει νὰ εἴμαστε 
ἐν ἑνὶ Πνεύματι μετὰ τοῦ Πατρὸς καὶ τοῦ Υἱοῦ. Μπορεῖ 
ἐπίσης νὰ «καθιερώνονται» καὶ πράγματα, ὥστε νὰ γί- 
νουν τίµια προκειµένου νὰ προσφερθοῦν στὸν Θεό. Ἐ- 
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κεῖνος ὅμως ποὺ τὰ χρησιμοποιεῖ τίμια γιὰ τὺν Θεό, 
εἶναι ὁ ἄνθρωπος ποὺ πιστεύει. Αὐτὸς διατρανώνει τὴν 
τέλεια πίστη τοῦ ἀνθρώπου στὸν Θεὸ καὶ τὴν ἰδιότητά 
του ὡς ἐκπροσώπου τοῦ Θεοῦ γιὰ τὴν διαχείριση τῶν 
πραγμάτων πρὸς δόξαν Θεοῦ καὶ γιὰ τὴ σωτηρία τῶν 
ἀνθρώπων. Γιατὶ ὁ ἀπόλυτα ἀφοσιωμένος στὸν Θεὸ γί- 
γεται ἀπόλυτα ἀφοσιωμένος στοὺς ἀνθρώπους, ἐντάσ- 
σοντας τὴν ἀφοσίωσή του ἔναντι τῶν συνανθρώπων 
στὴν ἀφοσίωσή του ἔναντι τοῦ Θεοῦ, ὅπως ἔκανε ὁ Χρι- 
στός: «ὑπὲρ αὐτῶν ἐγὼ ἁγιάζω ἐμαυτόν» (Ἰωάν. 17, 
49), Ὁ ἄνθρωπος μπορεῖ νὰ γίνει τέλεια ἀφοσιωμένος 
στὸν Θεό, χάριν τῆς ἀφοσίωσης τοῦ Χριστοῦ πρὸς τὸν 
ἄνθρωπο. «Ἅγιοι ἔσεσθε, ὅτι ἐγὼ ἅγιος, κύριος ὃ Θεὸς 
ὑμῶν» (Λευϊτ. 19, 2). Τι αὐτὸ τὸν λόγο παρομοιάζεται 
Ἠ σχέση τοῦ ἀνθρώπου μὲ τὸν Θεὸ μὲ τὴν σχέση ἀνάμε- 
σα στὴ νύμφη καὶ στὸν νυμφίο. ἹΚαὶ ἡ Ἠκκλησία εἶναι 
ἁγία, ἐπειδὴ ἀκριβῶς εἶναι Ἡ πιστὴ νύμφη τοῦ Χριστοῦ. 
Ὁ λαὸς τοῦ Ἴσραὴλ διαφθειρόταν ὅποτε λησμονοῦσε 
τὴν ἀφοσίωσή του στὸν Θεὸ καὶ γινόταν φανερή Ἡ πα- 
ρουσία τοῦ Θεοῦ δι᾿ αὐτοῦ. 

Ἐκεῖνος ὅμως ποὺ εἶναι ἀπόλωτα ἀφοσιωμένος στὸν 
Θεὸ καὶ κατὰ συνέπεια καὶ στοὺς ἀνθρώπους, εὖαι- 
σθητοποιεῖται στὸ ἔπακρο, ἐξανθρωπίζεται. Τίνομαι 
δηλαδὴ ἅγιος σημαίνει ἐξανθρωπίζομαι, καὶ κάθε ἀλη- 
θινὸς ἐξανθρωπισμὸς εἶναι ταυτόχρονα καὶ ἁγιότητα. 

Ἡ πλήρης ἁγιότητα, ἡ πλήρης ἱεροσύνη τοῦ ἀνθρώ- 
που πραγµατώθηκε ἐν Χριστῷ. Κατὰ συνέπεια, καὶ ὁ 
κορυφαῖος ἐξανθρωπισμὸς πραγµατώθηκε ἐν Αὐτῷ. 
Τιατὶ ὁ Χριστός, μὲ τὴν χωρὶς ἀνυπακοὴ ζωή Του καὶ 
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μὲ τὴ θυσία Του, δόθηκε ὁλοκληρωτικὰ στὸν Θεό. Άλ- 
λὰ ἀκριβῶς γι’ αὐτὸ δόθηκε ἐπίσης ὁλοκληρωτικὰ καὶ 
σὲ μᾶς. Καὶ ὡς ἄνθρωπος βρίσκεται στὴν ἴδια διαφά - 
γεια καὶ ἀφοσίωση ἀπέναντι στὸν Θεὸ καὶ ἀπέναντί 
μας, στὴν ὁποία εἶναι ὡς Θεός: σὲ μιὰ διαφάνεια, µάλι- 
στα, ἐντελῶς εὐπρόσιτη γιὰ μᾶς. Ἐν Χριστῷ κατῆλθε 
ἀνάμεσά µας Ἡ διατριαδωκὴ ἀφοσίωση σὲ ἕνα θεῖο Τ1ρό- 
σωπο, γιὰ νὰ γίνει χαρακτηριστικὸ γνώρισμα καὶ τῆς 
ἀνθρωπότητας, ὡς ἀφοσίωση ἀπέναντι ατὸν Θεὸ καὶ ᾱ- 
πέναντι στοὺς ἀνθρώπους, προκειµένου νὰ μεταδώσει 
καὶ σὲ μᾶς τὴ δύναμή της, γιὰ νὰ τὴν υἱοθετῆσουμε καὶ 
πρὸς τὶς δύο κατευθύνσεις. Τι’ αὐτὸ Ἡ θεία Ὑπόσταση 
τῆς τέλειας αἰώνιας ἀφοσίωσης ἔγινε καὶ Ὑπόσταση 
τῆς ἀνθρωπότητας, Ἡ καὶ ἀνθρώπινη Ὑπόσταση αὐτῆς 
τῆς ἀφοσίωσης. 

Ὁ Ἀριστὸς μᾶς μεταδίδει αὐτὴ τὴ δύναμη τῆς ἆφο- 
σίωσης διὰ τοῦ Ἁγίου Πνεύματος, Ἡ ὁποία ἀπὸ τὴν 
Τριάδα πέρασε καὶ σ᾿ Λὐτὸν ὡς ἄνθρωπο. Στὴ θυσία 
Του ὑπάρχει Ἡ δύναμ.η τῆς δικῆς µας θυσίας καὶ στὴν 
ἱεροσύνη Του Ἡ δύναμ.η τῆς δικῆς µας ἱεροσύνης. Στὴν 
ἐνσάρκωσή Του πραγματοποιεῖται μιὰ ἀκραία παράδο- 
ση τοῦ ἀνθρώπινου. «Δεδομένου ὅτι ὃ ἄνθρωπος δὲν 
εἶναι ἄνθρωπος παρὰ µόνο στὸ μέτρο ποὺ ἐγκαταλείπει 
τὸν ἑαυτό του (ἁγιάζεται, θὰ λέγαμε ἐμεῖς), ἡ ἐνσάρ- 
χωση τοῦ Υἱοῦ τοῦ Θεοῦ (στὸν Ὁποῖο τὸ ἀνθρώπινο δέ- 
χεται μιὰ ὑπέρβαση τοῦ ἑαυτοῦ του, δεχόµενο ὡς ὑπό- 
στασή του τὴ θεία Ὑπόσταση, γιὰ νὰ γίνει πλήρως δια- 
φανὲς καὶ ναὸς τῆς καθολικῆς ἀνθρώπινης διαφάνει- 
ας), παρουσιάζεται ὡς μοναδωκἡ καὶ ἀνυπέρβλητη πε- 
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ρίπτωση τῆς οὐσιαστικῆς τελείωσης τῆς ἀνθρωπότη- 
ταςν ος 
Ὄντας Ἡ ὕψιστη ἁγιότητα στὴν ἀνθρώπινη µορφή, ὁ 


. 


Χριστὸς εἶναι καὶ ὁ ἄνθρωπος πρὸς δόξαν ἀνθρώπων, σὲ 


ὑποδειγματικὸ καὶ ἀνυπέρβλητο βαθµό. Ἂν ὁ ἅγιος εἷ- ᾿ 


ναι ἄνθρωπος πρὸς δόξαν ἀνθρώπων, ἐφόσον εἶναι ἐν 
πρώτοις ἄνθρωπος πρὸς δόξαν Θεοῦ, ὁ Χριστὸς εἶναι ὁ 
ἄνθρωπος πρὸς δόξαν ἀνθρώπων στὸ ἔπακρο, ὄχι γιὰ νὰ 
μᾶς ἀπαλλάξει ἀπὸ τὸ καθῆκον τοῦ προσωπικοῦ ἁ- 
γιασμοῦ, ἀλλὰ γιὰ νὰ ἀποκτῆσουμε κι ἐμεῖς τὴν ἐνεργὸ 
ἁγιόπτητα καὶ ἀφοσίωση ἀπέναντι στὸν Θεὸ καὶ ᾱ- 
πέναντι στοὺς συνανθρώπους µας. 

Στὸ ἔργο του Προσκύνησις ἐν Πνεύματι καὶ Ἀλη- 
θείᾳ ὁ ἅγιος Κύριλλος Αλεξανδρείας διασάφησε ὅτι δὲν 
μποροῦμε νὰ γίνουμε ἅγιοι παρὰ µόνο ἐν Χριστῷ, ἐφό- 
σον μᾶς περιλαμβάνει ἐν Ἑαυτῷ στὴ δική Του κατά- 
στασΏ θυσίας ποὺ προσάγει στὸν Θεὸ καὶ ἐφόσον μᾶς 
ἐμπνέει τὴν ἴδια πράξη καὶ τὴν ἴδια κατάσταση θυσίας, 
ἢ αὐθυπέρβασης, Ἡ ὁλοκληρωτιωκῆς ἀφοσίωσης ἀπέν- 
αντι στὸν Θεὸ στὴν ὁποία Αὐτὸς ὁ ἴδιος βρίσκεται. 

Λιὰ τοῦ Χριστοῦ Ἡ ἁγιότητα, ὡς ὑπέρτατη ἀμοιβαία 
διαφάνεια τῶν Προσώπων τῆς Ἁγίας Τριάδας, κοινω- 
νεῖται καὶ σὲ μᾶς, ὡς τέλεια εὐαισθησία τῆς σχέσης 
ἀνάμεσα στὸ ἀνθρώπινο πρόσωπο καὶ τὸν Θεό, καὶ συν- 
ακόλουθα καὶ μεταξὺ τῶν ἀνθρώπινων προσώπων. 





157. Καῑὶ Ῥαμποτ, «Οοπρἰθέταίοης σέπέτα]ες 5 Ἰα οἩτὶσίο- 
]οᾳίο», Ργοβ]δπιος αοἰαοῖς ἄε ομτίβιο]οσίε, Τταναιιχ αι ΟΥπιροδίοη ἄε 
1’ Ατύτες]ς, 1964, τοσςαἰΗίς ρατ 9. Ἑτουςςο εἰ 1. Γάΐουτ, Ώερο]έε, 
Ῥατὶς 1964, σσ. 24-23. 
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Ὁ Θεὸς θέλει ὁ κόσμος ὅλος νὰ γεμίσει ἀπὸ ἁγίους, 
ὁ κόσμος ὅλος νὰ ἁγιαστεῖ, προκειµένου Ἡ ἁγιότητά 
Του νὰ γίνει φανερὴ καὶ νὰ δοξάζεται παντοῦ στὸν κὀ- 
σµ.͵, ποὺ γίνεται καινὸς οὐρανὸς καὶ καινη γη, στὴν ὁ- 
ποία κατ᾽ ἐπέκπαση ἐνοικεῖ Ἡ δικαιοσύνη, Ἡ ἀφοσίωση, 
Ἡ αὐθυπέρβαση, ἢ ἡ ἁγιότητα τῆς Ἁγίας Τριάδας. 

Ἡ Ὀρθοδοξία πιστεύει ὅτι μὲ τὴν ἔλευση τῶν ἀγτί- 
στων ἐνεργειῶν στὸν κόσμο, ὁ κόσμος μεταμορφώνεται 
μὲ πνευματικότητα, χάρη καὶ στὶς προσπάθειες τῶν πι- 
στῶν ποὺ ἐνισχύονται στὴν ἁγιότητα ἀπ᾿ αὐτὲς τὶς 
ἐνέργειες. Ἐπειδη σ᾿ αὐτὲς τὶς ἐνέργειες, ποὺ μετέχουν 
καὶ οἱ ἄνθρωποι, γίνεται διαφανἠς ὁ ἐν Τριάδι Θεός. 

Μόνο στὴν ἐμπειρία τῆς ἁγιότητας ἡ φύση µας πλη- 
ρούμενη ἀπὸ τὴν παρουσία τοῦ ζῶντος Θεοῦ ἀποκτᾶ ὄχι 
µόνο θεωρητωὴ γνώση τοῦ Θεοῦ. ἀλλὰ βιωματικὴ γνώ- 
ση τῆς παρουσίας, τῆς δύναμης καὶ τῆς ἀγάπης Του. 
«Ἠϊρήνην διώκετε μετὰ πάντων, καὶ τὸν ἁγιασμόν, οὗ 
χωρὶς οὐδεὶς ὄψεται τὸν Κύριον» ( Ἓβρ. 139, 14). Μ’ αὐ- 
τὸ τὸν τρόπο, ἐκεῖνος ποὺ βρίσκεται σὲ κατάσταση ἁἅγι- 
ότητας, βρίσκεται µέσα στὴν ἀλήθεια, ατὴ βιωματωκ 
γνώση τοῦ Θεοῦ, στὸν ἴδιο τὸ Θεό, τὴν ἀλήῆθεια ποὺ μᾶς 
ἁγιάζει. «Ἁγίασον αὐτοὺς ἐν τῇ ἀληθείᾳ σου... καὶ ὑπὲρ 
αὐτῶν ἐγὼ ἁγιάζω ἐμαυτόν, ἵνα καὶ αὐτοὶ ὥσιν Ίγια- 
σμένοι ἐν ἀληθείᾳ» (Ἰωάν. 17, 11-19). Οἱ ἅγιοι γνωρί- 
ζουν τὸν Θεὸ µέσα ἀπὸ τὴν παρουσία Του, ποὺ ἐργάζε- 
ται µέσα τους καὶ σ᾿ ὅλον τὸν κόσμ.ο. Τὸν γνωρίζουν µέ- 
σα ἀπὸ τὴ γλυκύτητα τῆς ἀγαθότητας καὶ τῆς εἰρή- 
γης, µέσα ἀπὸ τὴ δύναμή Του, ποὺ ἀνακαινίζει, µετα- 
μορφώνει καὶ τελειοποιεῖ τὰ πάντα καὶ αὐτοὺς τοὺς ἴδι- 
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ους. Ἡ ἁγιότητα δὲν εἶναι κάτι ἀτομικὸ καὶ στατικὀ, 
ἀλλὰ μιὰ πορεία ἀπέλειωτης Χριστιανικῆς θεωτικῆς 
ἐξανθρώπισηςε. ποὺ πραγματοποιεῖται στὶς σχέσεις 
ἀνάμεσα στοὺς ἀνθρώπους καὶ τὸν Θεό, ἀνάμεσα στοὺς 


νε νο. 
ἴδιους τοὺς ἀνθρώπους καὶ ἀνάμεσα σ᾿ αὐτοὺς καὶ τὸν 


κόσμο ὁλόχληρο. 


4. Ἡ ἀγαθότητα καὶ ἡ ἀγάπη τοῦ Θεοῦ καὶ ἡ δική µας 
μετοχἡ σ᾿ αὐτές. 


Ὁ Διονύσιος ὁ Ἀρεοπαγίτης θεωρεῖ ὅτι Ἡ πιὸ χαρα- 
κτηριστικὴ ὀνομασία γιὰ τὴ θεαρχικἡ ὕπαρξη, ποὺ τὴν 
ξεχωρίζει ἀπὸ ὅλες τὶς ἄλλες, εἶναι ἡ ἀγαθότητα, ἡ ἡ 
ὑπεράγαθη ἀγαθότητα. Τι αὐτὸ ἀκόμη καὶ μὲ τὴν ὕ- 
παρξη ἢ τὴν ὑπερύπαρξή της σκορπάει «τῷ εἶναι τὸ ᾱ- 
γαθὸν» ὡς οὐσιῶδες ἀγαθόν, τὴν ἀγαθότητα σὲ ὅλα τὰ 
ὄντα, ὅπως ὁ ἥλιος φωτίζει τὰ πάντα, «οὐ λογιζόμενος 
ἢ προαιρούµενος, ἀλλ᾽ αὐτῷ τῷ εἴναι». Χάρη στὶς ἀκτί- 
νες τῆς ὑπερηλίου ἀγαθότητας ὑπάρχουν πάντα: οὐσίες 
καὶ δυνάµεις καὶ ἐνέργειες, ἀπὸ τὶς πιὸ ὑψηλὲς καὶ 
πνευματικὲς µέχρι τὶς κατώτερες καὶ ὑλικές. Κάρη 
στὶς ἀχτίνες αὐτῆς τῆς ἀγαθότητας συντηροῦνται τὰ 
πάντα σὲ μιὰ ἑνότητα καὶ προοδεύουν στὸ ἀγαθόι"'. Τὸ 
ὑπεράγαθο ἀγαθὸ δίνει ὕπαρξη καὶ μορφη στὰ πάντα. 
Ἱζαὶ ὅσα «ἐν τἀγαθῷ», εἶναι ὑπεράνω οὐσίας, ζωῆς, σο- 
φίας καὶ νοῦ. Ακόμη καὶ ὅ,τι δὲν εἶναι µέσα στὸ ἀγαθό, 
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ἢ δὲν εἶναι πλῆρες, τείνει πρὸς τὸ ἀγαθὸ καὶ προσπαθεῖ 
νὰ φτάσει νὰ εἶναι κι αὐτὸ ὑπερούσιο ἀγαθόν". 

᾿Απὸ τὴν ὅλη θεώρηση τοῦ Διονυσίου γιὰ τὴν διαφο- 
ρὰ ἀνάμεσα στὴν θεία ὑπερύπαρξη καὶ στὶς ὑπάρξεις 
ποὺ ἔχουν τὴν καταγωγή τους σ᾿ αὐτή, φαίνεται πὼς 
δὲν πιστεύει ὅτι ἡ ὕπαρξη ὅλων τῶν βαθμῶν ἁπλώνεται, 
ὡς ἀγαθό, ἀπὸ τὴν ὑπερυπάρχουσα θεότητα, μὲ ᾱ- 
πορροή, μὲ τὴ νεοπλατωνική, πανθεϊστικὴ ἔννοια, ἀλλὰ 
ἐντελῶς διαφορετικά, ὅτι ὁ Θεὸς προβαίνει στὴν πράξη 
τῆς δημιουργίας χάριν τῆς ὑπερυπάρχουσας ἀγαθότη- 
τας καὶ ὡς ἐκ τούτου αὐτὴ Ἡ δηµιουργία δὲν μπορεῖ νὰ 
εἶναι παρὰ µόνο καλή, ἀφοῦ καὶ Ἡ Θεότητα εἶναι ἀγαθὴ 
μὲ τὴν ἴδια τὴν ὕπαρξη ἢ τὴν ὑπερύπαρξῆ της. Ὁ Διο- 
νύσιος, βέβαια, τὸ λέει καὶ μὲ πιὸ ἄμεσο τρόπο, διαχη- 
ρύσσοντας ὅτι ὁ θεὸς «ἔξω αὐτοῦ γίνεται, ταῖς εἰς τὰ 
ὄντα πάντα προνοίαις»!''. Αλλὰ Ἡ πρόνοια εἶναι πράξη 
ἐθελοντική. 

Ὁ Διονύσιος μιλάει γιὰ τὴν κίνηση μὲ τὴν ὁποία ὁ 
Θεὸς ἐξέρχεται ἀπὸ τὸν Ἑαυτό Του, ἀφότου ὅλα ὃδηγΥ- 
θηκαν στὴν ὕπαρξη. Ὁ Θεὸς τότε θέλγεται κατὰ κά- 
ποιο τρόπο ἀπὸ τὰ δικά Του, ἐνῶ ὅταν δὲν ἐξέρχεται ἀπὸ 
τὸν Ἑαυτό Του, θέλγεται ἀπὸ τὴν παρουσία Του ποὺ ἐξ- 
Πλθε ἀπὸ τὸν Ἠαυτό Του καὶ βρίσκεται στὰ πλάσματα 

Ὁ Διονύσιος ὁ Ἀρεοπαγίτης δὲν κάνει διάκριση µε- 
ταξὺ ἀγαθότητας, ἀγάπης καὶ ἔρωτα: «Τοῦτο τἀγαθὸν 
ὑμνεῖται πρὸς τῶν ἱερῶν θεολόγων καὶ ὡς καλὀν, καὶ 
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ὣς κάλλος, καὶ ὡς ἀγάπη καὶ ὡς ἀγαπητόν»"'. «Ἠμοὶ 
γὰρ δοκοῦσιν οἱ θεολόγοι κοινὸν μὲν ἡγεῖσθαι τὸ τῆς ᾱ- 
γάπης, καὶ τὸ τοῦ ἔρωτος ὄνομα»ίο'. «Ἐπὶ τοῖς ὀρθῶς 
τῶν θείων ἀχροωμένοις ἐπὶ τῆς αὐτῆς δυνάμεως τάττε- 
ται πρὸς τῶν ἱερῶν θεολόγων τὸ τῆς ἀγάπης καὶ τὸ τοῦ 
ἔρωτος ὄνομα κατὰ τῆς θείας ἐκφαντορίας. Καὶ ἔστι 
τοῦτο δυνάµ.εως ἑνοποιοῦ καὶ συνδετυκῆς, καὶ διαφερόν- 
πως συγκρατικῆς ἐν τῷ καλῷ καὶ ἀγαθῷ, διὰ τὸ καλὸν 
καὶ ἀγαθὸν προφεστώσης, καὶ ἐκ τοῦ καλοῦ καὶ ἀγα- 
θοῦ διὰ τὸ καλὸν καὶ ἀγαθὸν ἐκδιδομένης».Ὁ.. 

Ἡ ἑνοποιὸς δύναμη τοῦ ἀγαθοῦ ἡ τῆς ἀγάπης Ἡ τοῦ 
ἔρωτα συνίσταται ατὸ γεγονὸς ὅτι ὁ θεῖος ἔρως εἶναι 
ἐχστατικός, «οὐκ ἐῶν ἑαυτῶν εἶναι τοὺς ἐραστάς, ἀλλὰ 
τῶν ἐρωμένων»'"'. Αὐτὴ Ἡ διάθεση εἴτε ὀνομάζεται ᾱ- 
γαθό, εἴτε ἀγάπη, εἴτε ἔρως, προάγει ὄχι µόνο τὸ πλά - 
σµα πρὸς τὸν Θεὸ ἀλλὰ καὶ τὸν Θεὸ πρὸς τὸ πλάσμα. 





161. Ὅ.π., κεφ. Δ’, δ 7, Ρ6, ὅ.π., 701. 

162. Ὅιπ., κεφ. Δ’, 5 13, Ρ6, ὅιπ., 709. 

163. Αὐτόθι. Ὁ Διονύσιος δὲν γνωρίζει γιὰ τὴ διάκριση ποὺ κά- 
νουν οἱ προτεστάντες θεολόγοι (γιὰ παράδειγµα ὁ Νγετε) μεταξὺ 
ἔρωτος καὶ ἀγάπης, θεωρώντας τὸν πρῶτο ὡς τὴν φυσικὴ ἕλξη 
ποὺ αἰσθάνονται τὰ κτίσματα πρὸς τὸν Θεόν, ἐνῶ τὴν τελευταία 
ὡς τὴν ἀγαθοεργὸ κλίση τοῦ Θεοῦ πρὸς αὐτὰ καὶ ἀποδίδοντας 
στοὺς ἐκκλησιαστικοὺς Πατέρες ἕνα πλατωνισμὸ ἀντίθετο τοῦ 
Χριστιανισμοῦ, ἐφόσον ξεχνοῦν τὴν ἀγάπη τοῦ Θεοῦ ποὺ γέρνει 
πρὸς τὰ πλάσματα. Αφήνοντας κατὰ µέρος τὸ γεγονὸς ὅτι σ᾿ 
αὐτὴ τὴν διάκριση κρύβεται ἡ προτεσταντικὴ κριτωκῇ πρὸς την 
πατερικὴ σκέψη, ἐν ὀνόματι μιᾶς ὑπερβολικῆς ἀντιλήψεως περὶ 
τῆς ἁμαρτωλότητος τοῦ ἀνθρώπου. 
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Προάγει κυριολεκτικὰ πρῶτα καὶ περισσότερο τὸν Θεὸ 
πρὸς τὸ δημιούργημα. Τὰ κείµενα τοῦ Διονυσίου ἐπ᾽ 
αὐτοῦ εἶναι τόσο σαφῇ, ὥστε δὲν δίνουν καμμιὰ βάση 
στὴν προτεσταντυκὴ ἑρμηνεία, ὅτι μὲ τὸν ἔρωτα µόνο τὸ 
πτίσμα θέλγεται γιὰ τὸν Θεὸ καὶ ἑπομένως ἡ σωτηρία 
εἶναι ἕνα φυσιολογικὸ ἔργο τοῦ κτίσματος. Τὸ χτίσµα 
τείνει καὶ αὐτὸ πρὸς τὸν Θεὸ ἐπειδὴ ἁπλῶς ἔχει τὴν κα- 
ταγωγή του ἀπὸ τὸν Θεό, ὁ Ὁποῖος τοῦ ἐμφύτευσε αὐ- 
τὴ τὴν προδιάθεση. Αλλὰ ἐφόσον Ἡ ἁμαρτία τὴν ἀποδυ- 
νάµωσε, ἦταν ἀναγκαῖο νὰ ἐπανορθωθεῖ μὲ τὸ χάρισμα 
τοῦ ἔρωτα ἢ τῆς θείας ἀγάπης. Μὲ τὸν ἔρωτα ἐκφρά- 
ζεται ἑπομένως Ἡ ἴδια κατάβαση τοῦ Θεοῦ στὰ δηµι- 
ουργήµατα, Ἡ ὁποία ἐκφράζεται καὶ μὲ τὴν ἀγάπη. 

Ἡ θεϊκἡ ἀγάπη εἶναι ἑπομένως ἡ κίνηση τοῦ Θεοῦ 
πρὸς τὰ πράγματα, προκειµένου νὰ ἑνωθεῖ μ. αὐτά. 
Αλλὰ γιὰ νὰ εἶναι κίνηση πρὸς κάποιον, πρέπει νὰ 
ὑπάρχει παρόμοια αἰώνια κίνηση ἐν Θθεῷ. Ἂν γενικὰ ὁ 
ἔρωτας σηµαίνει κίνηση διακαοῦς ἐπιθυμίας καὶ ἀπὸ 
τὶς δύο πλευρές, τότε δὲν μπορεῖ νὰ ὑπάρχει ὅταν µόνο 
µία ἀπὸ τὶς πλευρὲς εἶναι πρόσωπο, ἐνῶ Ἡ ἄλλη εἶναι 
παθητικὸ ἀντικείμενο ἀγάπης καὶ πόθου. 

Αὐτὸ σηµαίνει ὅτι ἐν Θεῷ ὑπάρχει κοινωνία προσώ- 
πων μεταξὺ τῶν ὁποίων ἐκδηλώνεται ἡ ἀγάπη. Ἡ ἐν 
Θεῷ ἀγάπη θὰ ἀπαιτοῦσε χι αὐτὴ μιὰ κίνηση μεταξὺ 
πῶν Προσώπων. Αλλὰ ἐφόσον ἐν Θεῷ δὲν ὑφίσταται κί- 
νηση, γιὰ τὴν ὑπέρβαση ἑνὸς βαθμοῦ ἀγάπης πρὸς ἕνα 
ἄλλο βαθμὸ πιὸ ἔντονης ἀγάπης, καὶ ἑπομένως γιὰ τὴν 
ὑπέρβαση μιᾶς διαστάσεως ποὺ θὰ ὑπῆρχε μεταξὺ τῶν 
θείων Προσώπων, Ἡ γιὰ μιὰ τελειότερη ἕνωση ἀνάμεσά 
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Τους, Ἡ κίνηση τῆς ἀγάπης στὸν Θεὸ συνδέεται κατὰ 
τρόπο παράδοξο μὲ τὴν ἀπινησία. Τὸ ἴδιο λέει καὶ ὁ Λιο- 
, . ͵ [ αι κ κλ, οἳ 
νύσιος ὁ Ἀρεοπαγίτης, διακηρύσσοντας ὅτι ὁ Θεὸς εἶναι 
κ Ε , , πμ ο 
ὑπεράνω ὄχι µόνο κινήσεως ἀλλὰ καὶ ἀκινησίας"", 


ὅπως θὰ πεῖ ἀργότερα καὶ ὁ ἅγιος Μάξιμος, ὁ σχολια- 
ϱγΟτερ δή µ. ὰ 


στής του, δηλαδη ὅτι ὁ Θεὸς δὲν πρέπει νὰ λογίζεται ἐν 
ἀκινησία ὅπως τὴν ξέρουμε ἢ θὰ μπορούσαμε νὰ φαν- 
τασθοῦμε. Καὶ τὸ διευκρινίζει: «ἔπειτα κυρίως εἰπεῖν, ὁ 
Θεὸς οὔτε κινεῖται παντελῶς οὔτε ἵσταται (τοῦτο γὰρ 
τῶν κατὰ φύσιν πεπερασμένων καὶ ἀρχὴν τοῦ εἶναι ἐ- 
χόντων ἐστὶν ἴδιον)... διὰ τὸ κατὰ φύσιν ὑπὲρ πᾶσαν εἷ- 
γαι κἰνησίν τε καὶ στάσιν».''. 

Ὁ ἅγιος Πρηγόριος ὁ Νύσσης ἀναφέρει ἐπίσης: 
«Τοῦτο δὲ τὸ πάντων παραδοξότατον, πῶς τὸ αὐτὸ καὶ 
στάσις ἐστὶ καὶ κίνησις»!". Ιζάθε θεῖο Ἡρόσωπο ἐξέρ- 
χεται πλήρως ἀπὸ τὸν Ἑαυτό Του πρὸς τὰ Ἄλλα. Καὶ 
ἀκριβῶς γι’ αὐτό, δὲν κάνει μιὰ κἰνηση προκειµένου νὰ 
πραγματοποιήσει μιὰ τεληρέστερη ἔξοδο, ἐπειδὴ εἶναι 
πλήρως στὰ ἄλλα Πρόσωπα ἢ ἔχει ἐν Ῥαυτῷ τὰ Ἄλλα. 
Ἠδρισκόμενα δὲ στὴν ἴδια πλήρη κίνηση, μποροῦμε νὰ 
ποῦμε ὅτι εἶναι ἀκίνητα. Ἔφόσον ὅμως Αὐτὰ δὲν συγ- 
χέονται, ἡ ἀγάπη εἶναι μιὰ ἔξοδος, ἑπομένως μιὰ πίνη- 
ση ἀπὸ τὸ Ἕνα στὸ Ἄλλο. Πρόκειται γιὰ μιὰ παραμονὴ 
στὴν ἴδια ἔξοδο, ποὺ βρίσκει μόνιμα τὴν ἐκπλήρωση τῆς 
ἐπιθυμίας της στὰ ἄλλα Πρόσωπα. 
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Ἰκατ) αὐτὴ τὴν ὁλική, τελείως ἁμοιβαία καὶ γι’ αὐτὸ 
στάσιμη ἔξοδο τῶν θείων Προσώπων, δίνεται Ἡ δυνατό- 
τητα τῆς κοινῆς Τους κίνησης πρὸς τὰ πρόσωπα -κτί- 
σµατα, πραγματοποιώντας τὴν ἀγάπη ὡς ἔξοδο τοῦ 
Καθενὸς στὸ Ἄλλο. ὍὉ Θεὸς ἐπιθυμεῖ νὰ φτάσει στὸ κτι- 
στὸ πρόσωπο, ἢ στὴν ἕνωση μ αὐτό, ὄχι µόνο μὲ τὴν 
ἔκτασή Του πρὸς αὐτό, ἀλλὰ καὶ μὲ τὴν ἔκταση ἐκεί- 
νου πρὸς Αὐτόν. Μολονότι τὸ δημιούργημα κατὰ φύσιν 
εἶναι ἐν Αὐτῷ, λόγῳ τῆς ἀνεπάρχειας τῆς ἀγάπης του 
βρίσκεται σὲ ἀπόσταση ἀπ᾿ Αὐτὸν καὶ γι’ αὐτὸ ὁ Θεὸς 
κενοῦται, συγκαταβαίνοντας πρὸς αὐτὸ καὶ δεχόµ.ενος 
νὰ βρίσκεται ἐκεῖνο σὲ ἀπόσταση ἀπ᾿ Αὐτόν, στὴ µείω- 
ση τῆς ὁποίας νὰ συμβάλλει κι αὐτὸ μὲ τὴ θέλησή του. 
Ἱροκειμένου νὰ πραγματοποιήσει τὴν ἀγάπη καὶ μὲ τὰ 
κτιστὰ ὄντα ὁ Θεὸς δημιούργησε ὄχι µόνο ἕνα κόσμο 
ἀντικειμένων, ἀλλὰ καὶ ἕνα κόσµο ὑποκειμένων ποὺ 
βρίσκονται ἀπέναντί Του σὲ μιὰν ἀπόσταση, ποὺ µπο- 
ροῦν νὰ τὴν μειώνουν Ἡ νὰ τὴν αὐξάνουν. 

Ὁ θεὸς θέλει νὰ ξεπεραστεῖ Ἡ διάσταση μεταξὺ Αὐ- 
τοῦ καὶ αὐτῶν τῶν προσώπων ὄχι µόνο μὲ τὴ δική Του 
κίνηση, ἀλλὰ καὶ μὲ τὴν ἐλεύθερηῃ κίνηση ἐκείνων πρὸς 
Αὐτόν. Ἠπειδή, τὴν ὥρα ποὺ τὸ δημιούργημα ἐκδηλώ- 
νει μιὰ θέληση ἀσύμφωνη μὲ τὸ θέληµά Του, ἣ μεταξύ 
5, Ἐινούµμενο δὲ πρὸς τὸν 
Θεό, ἐναρμονίζει τὴ θέληση μὲ τὴ φύση του, στὴν ὁποία 
ὁ Θεὸς φύτευσε τὴ δύναμη τῆς ἀγάπης γι’ Αὐτὸν καὶ 


τους ἀπόσταση παραμἐνει 


468. Μαξίμου Ὁμολογητοῦ, Β΄ Ἐπιστολὴ πρὸς Ἰωάννην Κου- 
βικουλάριον, Περὶ ἀγάπης, Ρα 94. 996. 
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τὸν πόθο νὰ κινεῖται πρὸς Αὐτόν. Σ’ αὐτὴ τὴ φύση ὁ 
Θεὸς «ἀχράντους ἀποδοὺς τὰς δυνάµεις, πάλιν τῆς 
πρὸς αὐτὸν συναφείας͵, καὶ ἀλλήλους τῶν ἀνθρώπων, 
ἀνακαινίσῃ τῆς ἀγάπης τὴν δύναμιν, τὴν τῆς φίλαυ- 
τίας ἀντίπαλον») 5". 

Ἔτσαι, ἀφενὸς ὁ Θεὸς θέτει σὲ κίνηση τὴ δύναμη Του 
σὲ σχέση μὲ τὰ πλάσματα, ἀφετέρου δὲ τοὺς ἐμπνέει 
μὲ αὐτὴ τὴν κίνηση τῆς ἀγάπης Του πρὸς αὐτὰ τὴν 
ἀγάπη τους πρὸς Αὐτόν, ἀφοῦ μὲ τὴ δηµιουργία τοὺς 
ἔδωσε αὐτὴ τὴν ἱκανότητα καὶ μὲ τὴ χάρη τοῦ Χριστοῦ 
τὴν ἀποκατέστησε. Δημιουργώντας τα καὶ προι- 
κἰζοντάς τα μὲ τόσα δῶρα, μ.εταξὺ τῶν ὁποίων χαὶ τὸ 
δῶρο τῆς γνώσης, ὁ Θεὸς ἀναδεικνύεται μπροστά τους 
ἀξιαγάπητος καὶ αὐτὸ εἶναι μιὰ ἐπιπλέον μορφὴ μὲ τὴν 
ὁποία τὰ κινητοποιεῖ ἀγαπητικὰ πρὸς Αὐτόν. Ὡστόσο, 
ἀφοῦ αὐτὴ Ἡ κίνηση ἐξασθενοῦσε μὲ τὴν ἁμαρτία, 
εἶχαν ἀνάγκη ἀπὸ καινούργιες ἐξόδους τοῦ Θεοῦ πρὸς 
αὐτά, γιὰ νὰ ἀποκατασταθεῖ Ἡ κίνησή τους πρὸς 
Αὐτόν. Ἠΐναι κυριολεκτικὰ δύσκολο νὰ ξεχωρίσουμε: 
τὴν ἐμφύτευση τῆς ἀγάπης σ᾿ αὐτὰ ἀπὸ τὸ ὅτι φαίνε- 
ται ἀξιαγάπητος μὲ τὰ δῶρα ποὺ τοὺς προσφέρει κατὰ 
τὴν πράξη τῆς δημιουργίας τὸ ἔργο τῆς πρόνοιας καὶ 
τῆς ἐπανόρθωσης τῆς δύναµ.ῆς τους; καὶ τὴν καινούρ- 
για καὶ μόνιμη ἀγατητικὴ ἔξοδο σ᾿ αὐτὰ ἐν Χριστῷ. Οἱ 
τρεῖς αὐτοὶ τρόποι ἐξόδου τοῦ Θεοῦ εἶναι ὅλοι ἐκ- 
δηλώσεις ἀγάπης πρὸς τὰ πλάσματα, ταυτόχρονα δὲ 
καὶ ἐνέργειες μὲ τὶς ὁποῖες γίνεται ἀξιαγάπητος σ᾿ αἲ- 


469. Ὅ π., 997. 
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Ἡ 


τά, καὶ ἄρα ἐνέργειες ποὺ παράγουν τὴν πρὸς Αὐτὸν 
ἀγάπητους. 

Ἵνεκα τῆς ἀγάπης τοῦ Θεοῦ πρὸς τὰ πλάσματα 
ἀναφύεται Ἡ ἀγάπη ἐκείνων πρὸς Αὐτόν, καὶ ἑπομένως, 
Ἡ ἀγάπη τους πρὸς Αὐτὸν δὲν μπορεῖ νὰ διαχωριστεῖ 
ἀπὸ τὴν ἀγάπη Του πρὸς ἐκεῖνα. Τι’ αὐτὸ οἳ Πατέρες 
δὲν κάνουν καμμιὰ διάκριση μεταξὺ αὐτῶν. Ἡ ἀγάπη 
τῶν πλασμάτων πρὸς τὸν Θεὸ εἶναι δῶρο τοῦ Θεοῦ, προ- 
ἴὸν τῆς ἀγάπης τοῦ θεοῦ πρὸς αὐτά, ποὺ ἀνταποδίδεται 
μὲ τὸν καρπὸ τῆς ἀγάπης τους πρὸς τὸν Θεό. Ἡ ἀγά- 
πη μὲ τὴν ὁποία κινοῦνται αὐτὰ καθεαυτὰ πρὸς τὸν 
θεό, εἶναι ἡ ἀγάπη μὲ τὴν ὁποία ὁ Θεὸς τὰ κινεῖ πρὸς 
Αὐτόν. 

Δύο πρόσωπα ποὺ ἀγαπιοῦνται δὲν ξέρουν πλέον τί 
ἔχει δικό του σ᾿ αὐτὴ τὴν ἀγάπη τὸ καθένα καὶ τί εἶναι 
τοῦ ἄλλου. Ἐὰν τὸ ἕνα δὲν ἀγαποῦσε τὸ ἄλλο, δὲν θὰ 
εἶχε οὔτε τὸ ἄλλο τὴ δύναμη νὰ τὸ ἀγαπάει' κι ἂν τὸ 
ἄλλο δὲν ἀγαποῦσε αὐτό, δὲν θὰ εἶχε οὔτε αὐτὸ τὴ δύ - 
ναμη ν᾿ ἀγαπάει ἐκεῖνο. Τὸ καθένα κάνει τὸ ἄλλο ἵκα- 
νὸ νὰ τὸ ἀγαπᾶ μὲ τὴν ἀγάπη του καὶ ταυτόχρονα μὲ 
μιὰ ἕλξη ποὺ ἀσκεῖ πάνω του. Ἀλλὰ Ἡ ἴδια ἡ ἕλξη ποὺ 
ἀσκεῖται πάνω στὸ καθένα προέρχεται ἀπὸ τὴν ἀγάπη 
τοῦ ἄλλου πρὸς αὐτό. 

«Τί δὲ ὅλως οἱ θεολόγοι βουλόμενοι, ποτὲ μὲν ἔρωτα 
καὶ ἀγάπην αὐτόν φασι, ποτὲ δὲ ἐραστὸν καὶ ἀγαπητόν; 
Τοῦ μὲν γὰρ αἴτιος, καὶ ὥσπερ προβολεὺς καὶ ἄπογεν- 
νῄτωρ' τὸ δὲ αὐτός ἐστι. Καὶ τῷ μὲν κινεῖται, τῷ δὲ κι- 
νεῖ: ἢ ὅτι αὐτὸς ἑαυτοῦ καὶ ἑαυτῷ ἐστι προαγωγικὸς 
καὶ κινητικός. Ταύτῃ δὲ ἀγαπητὸν μὲν καὶ ἐραστὸν 








| 
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-- 5 ς Ἡ - --- -- 
αὐτὸ καλοῦσιν, ὡς καλὸν καὶ ἀγαθόν' ἔρωτα δὲ αὖθις 
καὶ ἀγάπην, ὣς κινητικὴν ἅμα καὶ ὡς ἀναγωγὸν δύνα- 

μα ως ο ας δρ ρὰ Ἡ ' 
µιν ὄντα ἐφ᾽ ἑαυτόν, τὸ µόνον αὐτὸ δι’ ἑαυτὺ καλὸν καὶ 
: η και « -.- . στο 
ἀγαθόν, καὶ ὥσπερ ἔπφανσιν ὄντα ἑαυτοῦ δι’ ἑαυτοῦ»"''. 


Αλλὰ καὶ σ᾿ αὐτὴ τὴν ἔξοδο ὁ Θεὸς ἐξέρχεται μὲ μιὰ 


δύναμη ποὺ ὡστόσο δὲν βγαίνει ἔξω ἀπὸ τὸν Βαυτό 
Του. «Τολμητέον δὲ καὶ τοῦτο ὑπὲρ ἀληθείας εἰπεῖν, ὅτι 
καὶ αὐτὸς ὁ πάντων αἴτιος, τῷ καλῷ καὶ ἀγαθῷ τῶν 
πόντων ἔρωτι δι’ ὑπερβολὴν τῆς ἐρωτικῆς ἀγαθότητος, 
ἔξω ἑαυτοῦ γίνεται, ταῖς εἰς τὰ ὄντα πάντα προνοίαις, 
καὶ οἷον ἀγαθότητι καὶ ἀγαπήσει καὶ ἔρωτι θέλγεται' 
καὶ ἐκ τοῦ ὑπὲρ πάντα καὶ ἁπάντων ἐξῃρημένου πρὸς τὸ 
ἐν πᾶσι κατάγεται κατ᾽ ἐκστατικὴν ὑπερούσιον δύνα - 
µιν ἀνεχφοίτητον ἑαυτοῦ»]τ'. 

Ὁ Θεὸς πραγματοποίησε τὴν τελειότερη ἀγαπητικὴ 
ἔξοδο στὰ δημιουργήματα μὲ τὴν ἐνσάρχωση τοῦ Υἱοῦ 
Του, ὁ Ὁποῖος προσέλαβε τὴν ἀνθρώπινη φύση. Ἀλλὰ 
παυτόχρονα ὁ Υἱὸς γέμισε τὴν ἀνθρώπινη φύση μὲ τὴν 
θεία Του ἀγάπη ἔναντι τοῦ Πατρός. Τὸ Ἅγιο Πνεῦμα 
μὲ τὴν ἀγάπη μᾶς ἑνώνει μὲ τὸν Θεὸ καὶ µεταξύ µας, 
ἀφοῦ εἶναι φορέας τῆς ἀγάπης ἀπὸ τὸν Θεὸ σὲ μᾶς, ἀπὸ 
ἐμᾶς πρὸς τὸν Θεὸ καὶ ἀνάμεσα σὲ μᾶς τοὺς ἴδιους, 
ὅπως ἀκριβῶς καὶ ὁ ἐνσαρκωθεὶς Υὶός Του. Ὅ Κριστὸς 
μᾶς κινεῖ ἐσωτερικὰ μὲ τὴν ἀγάπη ποὺ ἔχει ἀπὸ τὸν 
Πατέρα, µεταφέροντάς µας τὴν ἀγάπη τοῦ Πατέρα καὶ 
τὴν ἀγάπη ποὺ ὑπάρχει μεταξὺ Αὐτοῦ καὶ τοῦ Πατέρα, 


170. Περὶ θείων ὀνομάτων, κεφ. Δ΄’, ὃ 14, ΡΟ Π1, 7128. 
110α. Περὶ θείων ὀνομάτων, κεφ. Δ΄, ὃ 49, Ρά Η1, 74298. 
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ἐμπνέοντάς µας ταυτόχρονα τὴν ἀγάπη Του πρὸς τὸν 
Πατέρα καὶ πρὸς ὅλους τοὺς ἀνθρώπους. 

Στὴν ἐπίγεια ζωη εἴμαστε ἐν πορείᾳ πρὸς τὴν τέλεια 
ἀγάπη γιὰ τὸν Θεὸ καὶ τοὺς συνανθρώπους µας. Στὴν 
πέλεια ἀγάπη καὶ ἔνωση μὲ τὸν Θεὸ καὶ τοὺς συναν- 
θρώπους µας θὰ φτάσουμε στὴ μέλλουσα ζωή, ἂν κα- 
ταβάλλουμ.ε προσπάθειες α᾿ αὐτὴν ἐδῶ τὴ ζωή. Ἡ κτί- 
ση βρίσκεται στὸ δρόµο τῆς ἀγάπης παίρνοντας δύνα- 
µη ἀπὸ τὴν τριαδωςὴ ἀγάπη καὶ προχωρώντας πρὸς τὴν 
πελείωσγή της, στὴν ἕνωση μὲ τὴν Ἁγία Τριάδα καὶ μὲ 
ὅλους τοὺς ἀνθρώπους. 








ει 
ΑΕΡΙΑ ΤΡΙΑΔΑ. 
ἨΠ ΔΟΜΗ ΤΗΣ ΥΠΕΡΤΑΤΗΣ ΑΓΑΠΗΣ 


Α. 
ΤΟ ΜΥΣΤΗΡΙΟ ΤΗΣ ΑΓΙΑΣ ΤΡΙΑΔΑΣ 


1. Ἡ διαπλοκὴ Ἁγίας Τριάδας καὶ θείας ἀγάπης. 


ο ασ. Ἕὴ ͵ .. ο. 

Ἡ ἀγάπη προὐποθέτει πάντοτε δύο ἐγὼ ποὺ ἆγα- 
πιοῦνται, ἢ ἕνα ἐγὼ ποὺ ἀγαπᾶ χαὶ ἕνα ποὺ δέχεται τὴν 
ἀγάπη, καὶ γιὰ τὸ ὁποῖο ὁ ἀγαπῶν ξέρει ὅτι ἔχει ἐπί- 
γνωση τῆς ἀγάπης του. Κι αὐτὸ μὲν ἀμοιβαῖα. Συνά- 

μας ὃν τος οη αν μερα ντ” 
μα δέ, ἡ ἀγάπη ἑνώνει τὰ δύο ἐγὼ ἀνάλογα μὲ τὴν ἀγά- 
πητους χωρὶς νὰ τὰ συγχέει, γιατὶ αὐτὸ θὰ σήμαινε τὸ 

͵ ΡΕ ο, ... ͵ 

τέλος τῆς ἀγάπης. Συνεπῶς Ἡ τέλεια ἀγάπη συνδυάζει 

η ορὰς δν ͵ , κα σας 
παράδοξα τὰ ἑξῆς δύο πράγματα: ἕνα πλῆθος ἐγὼ ποὺ 
ἀγαπιοῦνται παραμένοντας ἀσύγχυτα, καὶ μιὰ µέγι- 
στη ἑνότητα μεταξύ τους. Δίχως τὴν ὕπαρξη μιᾶς τέ- 
λειας καὶ αἰώνιας ἀγάπης δὲν μπορεῖ νὰ ἐξηγηθεῖ Ἡ 


9 « 


ἀγάπη στὸν κόσμ.ο καὶ δὲν γίνεται ἀντιληπτὸς οὔτε ὁ 
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σκοπὸς τοῦ κόσμου. Ἡ κοσµικη ἀγάπη προὔποθέτει ὣς 
ἀρχὴ καὶ σκοπὸ τὴν τέλεια καὶ αἰώνια ἀγόπη μεταξὺ 
κάποιων θείων Προσώπων. Αὐτὴ ἡ ἀγάπη δὲν παράγει 
τὰ θεῖα Πρόσωπα, ὅπως ὑποστηρίζεται στὴν ρωμαιο- 
καθολικη θεολογία, ἀλλὰ τὰ προὔποθέτει, διαφορετικὰ 
θὰ μποροῦσε κανεὶς νὰ ἐννοῄσει μιὰ ἀπρόσωπη ἀγάπη 
ποὺ παράγει καὶ καταλύει καὶ τὰ ἀνθρώπινα πρόσωπα. 
Τὰ θεῖα Πρόσωπα παραμένουν προαιωνἰως τέλεια, για- 
τὶ ἡ ἀγάπη Τους εἶναι Ἡ τέλεια ἀγάπη, Ἡ ὁποία δὲν µπο- 
ρεῖ νὰ προάγει περαιτέρω τὴ µεταξύ Ἔους κοινωνία" 
στὴν περίπτωση αὐτή, θὰ ἀναγόμαστε πρωταρχικὰ 
στὸν ἀκραῖο χωρισμό, στὴν ἔλλειψη ἀγάπης. Ἡ ἀγάπη 
προὐποθέτει, κατὰ τὴ χριστιανωκὴ διδασκαλία, κοιν 
οὐσία τριῶν προσώπων. 

Ἡ μεταξὺ ἀνθρώπων ἀμοιβαία ἀγάπη συνεπάγεται ἐ- 
πίσης ἕνα πλῆθος προσώπων ποὺ μποροῦν ν᾿ ἀγαποῦν, βά- 
σει μιᾶς κοινῆς ὣς ἕνα βαθμὸ οὐσίας. Ἡ μεταξὺ µας 
ὅμως αὐτὴ ἀτελὴς ἀγάπη προὔποθέτει τὴν τέλεια ἀγάπη 
μεταξὺ τῶν ὁμοουσίων θείων Προσώπων. Κι αὐτὴ Ἡ δωκή 
µας ἀγάπη ἐξηγεῖται λόγῳ τῆς δημιουργίας µας κατ᾽ 
εἰκόνα τῆς Ἁγίας Τριάδας, πηγῆς τῆς δικῆς µας ἀγάπης. 

Γνωρίζουμε, χάρη στὴν ὑπερφυσωκὴ Αποκάλυψη, ὅτι ὁ 
Θεὸς εἶναι μιὰ οὐσία ποὺ ὑφίσταται σὲ τρία Πρόσωπα, 
χάτι τέτοιο ὅμως δὲν ὑπάρχει στὸ πλαίσιο τοῦ κόσμου, 
ἀλλὰ ἀκόμη κι ἂν ὑπῆρχε, θὰ ἦταν ἐντελῶς διαφορετιὸ 
ἀπὸ τὴν τριπροσωπικὴ ὕπαρξη τῆς ἄχτιστης καὶ ἄπειρης 
οὐσίας χι ἔτσι αὐτὴ παραμένει μυστήριο ἀπκόμη καὶ 
ἐκφραζόμενη μ’ αὐτὸ τὸν τρόπο. Κατὰ συνέπεια δὲν µπο- 
ροῦμε νὰ φανταζόµαστε ὅτι καταλάβαμε πλήρως τὴν 
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Ἁγιοτριαδικὴ πραγματικότητα, μένοντας σὲ μιὰ κο- 
σµωκὴ ἀντίληψη γι’ Αὐτήν. Στὴν προκειμένη περίπτωση, 
αὐτὴ γίνεται γιὰ μᾶς εἴδωλο, ἐμποδίζοντας τὴν κίνηση 
τοῦ πνεύµατός µας πρὸς τὸ μυστήριο τοῦ ἀπερινόητου 
πληρώματος τῆς ζωῆς. ᾽Αλλὰ οὔτε καὶ πρέπει ν᾿ ἅπαρ- 
νηθοῦμε αὐτὴ τὴν ἔκφραση, σὰν νὰ μὴν ἔλεγε τίποτε τὸ 
ἀληθινὸ γιὰ τὸν Θεό. Σ’ αὐτὴ τὴν περίπτωση, εἴτε θὰ τενι- 
Υόµαστε στὸ ἄπειρο ποὺ δὲν μᾶς δίνει καμμιὰ βεβαιότη- 
τα, ἄρα οὔτε καὶ τὴν πεποίθηση τῆς αἰώνιας ὕπαρξης διὰ 
τῆς κοινωνίας μὲ τὴν θεία προσωπικὴ πραγματικότητα, 
εἴτε θὰ παραµέναμε στὸν τύπο ἑνὸς µονοπρόσωπου Ἰ] 
ἀπρόσωπου θεοῦ, ποὺ δὲν ἔχει µέσα του πνεῦμα κοινω- 
νίας καὶ ἑπομένως δὲν θὰ ῆταν διατεθειμένος καὶ οὔτε 
ἱκανὸς γιὰ κοινωνία μὲ τὰ πτιστὰ πρόσωπα. 

Μόνο ἕνας Θεὸς ποὺ εἶναι Πατὴρ καὶ ὙΥἱὸς ἐξηγεῖ 
ὅλη τὴν ΥΊινη πατρότητα καὶ υἱότητα, λέει ὁ Διονύσιος 
ὁ Ἀρεοπαγίτης, ἀναπτύσσοντας μιὰ διαβεβαίωση τοῦ 
ἀποστόλου Παύλου (Ἠφ. ὃ, 19). Ἡ θαλπωρὴ τῶν ἰδιαί- 
περων ἀνθρώπινων σχέσεων προέρχεται ἀπὸ τὴν ὕπαρ- 
η ἑνὸς Θεοῦ ποὺ δὲν εἶναι ξένος πρὸς τὴ στοργὴ τέτοι- 
ων σχέσεων. Οἱ σχέσεις αὐτὲς γίνονται πνευματικὲς 
ἀπὸ τὸν Θεὸ διὰ τοῦ Ἁγίου Πνεύματος. Τι’ αὐτό, βέ- 
βαια, οἱ σχέσεις τῶν θείων Προσώπων ὑπερτεροῦν ᾱ- 
σύγκριτα τῶν ἀνθρωπίνων σχέσεων πατρότητας καὶ 
υἱότητας, ὅπως καὶ τὸ Ἅγιο Πνεῦμα ποὺ τὶς τελειοποι- 
εἴ ὑπερτερεῖ κάθε πνευματικότητας. Ὁ Διονύσιος ὁ Δ- 
ῥεοπαγίτης ἀναφέρει: «ΑἈλλὰ µέχρι τούτου πᾶσα τῆς 
καθ) ἡμᾶς νοερᾶς ἐνεργείας Ἡ δύναµις, ὅτι πᾶσα θεία 
πατριὰ καὶ υἱότης ἐκ τῆς πάντων ἐξῃρημένης πατριαρ- 
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χίας καὶ υἱαρχίας δεδώρηται καὶ ὑμῖν καὶ ταῖς ὑπερου- 
ρανίαις δυνάµεσιν, ἐξ Ἶς καὶ θεοί, καὶ θεῶν υἱοί, καὶ θε- 
ὢν πατέρες οἱ θεοειδεῖς γίνονται καὶ ὀνομάζονται νόες, 
πνευματικῶς δηλαδὴ τῆς τοιᾶσδε πατρότητος καὶ υἱό- 
τητος ἐκτελουμένης, τοῦτ᾽ ἔστιν ἀσωμάτως, ἀθλως, 
νοητῶς, τοῦ θεαρχικοῦ Πνεύματος, ὑπὲρ πᾶσαν νοητὴν 
ἀυλίαν καὶ θέωσιν ὑπεριδρυμένου, καὶ τοῦ Ἡατρὸς καὶ 
τοῦ Υἱοῦ, πάσης πατριᾶς καὶ υἱότητος θείας, ὑπεροχι- 
κῶς ἐξῃρημένων»”.. 

Ὁ δογματικὸς τύπος τῆς μιᾶς κατὰ τὴν οὐσία καὶ 
τριαδικῆς ὡς πρὸς τὰ Πρόσωπα Θεότητας, εἶναι, ὅπως 
κάθε δογματικὸς τύπος, Ἡ ὁμολογία πίστεως σὲ μιὰ 
πραγματικότητα ποὺ μᾶς σώζει καὶ ἕπομένως μᾶς δί- 
νει κάτι ἐλάχιστο γιὰ κατανόηση, δεδομένου ὅτι Ἡ ᾱ- 
πειρία τῆς θεότητος εἶναι ἀβυσσαλέα. Ὁ τύπος αὐτὸς 
διαχωρίζει τὴν περὶ Θεοῦ χριστιανικὴ διδασκαλία ἔναντι 
ἄλλων διδασκαλιῶν, ὑπὸ τὴν ἔννοια καὶ µόνο ὅτι μιὰ τέ- 
ποια Θεότητα εἶναι Ἡ μόνη σώζουσα, ὡς βάση τῆς ἀγα- 
πητικΏς κοινωνίας μ.’ ἐμᾶς. στοὺς αἰῶνες. Αὐτὸς µάλι- 
στα ἐμπεριέχει, μ. ὅλα ὅσα μᾶς προσφέρει, τὸ πλαίσιο 
τῆς ἀληθινῆς ἀπειρίας καὶ ἀνοίγει τὴν προοπτωςὴ τῆς 
προσωπικῆς µας συμμετοχῆς σ᾿ αὐτὴν αἰωνίως. Γιατὶ 
στὴν τέλεια καὶ αἰώνια κοινωνία τῶν τριῶν Προσώπων, 
στὴν ὁποία ἐνυπάρχει Ἡ μοναδικὴ ὑπερουσία τῆς Θεό- 
τητας, εἶναι δεδομένη Ἡ ἀπειρία καὶ Ἡ τελειοποίηση τῆς 
ἀγαπητικῆς ζωῆς τῆς Ἐριάδας καὶ τοῦ κάθε Ἱ]ροσώ- 
που. Συνεπῶς µόνο δι’ Αὐτῆς εἶναι βέβαιη Ἡ δική µας 





474. Περὶ θείων ὀνομάτων, κεφ. Β’, 68, Ρα Π1, 6490. 
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αἰώνια κοινωνία μὲ τὴν ἄπειρη ζωὴ τοῦ θεοῦ καὶ Ἡ µε- 
ταξύ µας κοινωνία, ἀσυγχύτως, ὡς μετόχων αὐτῆς 
τῆς ἀπειρίας. Ἡπομένως Ἡ Ἁγία Τριάδα μᾶς ἐξασφαλί- 
ζει τὴν προσωπική µας ἐπιβίωση καὶ τελείωση στοὺς 
αἰῶνες. Ὄντας δὲ ἀποκεκαλυμμένη σ᾿ ἐμᾶς καὶ συγ- 
χρόνως ὑπεράνω κάθε κατανοῄσεως, Ἡ Ἁγία Τριάδα 
ἀποτελεῖ τὴ βάση, τὴν ἀνεξάντλητη πηγη, τὴ δύναµ.η 
καὶ τὸ πρότυπο γιὰ τὴ δική µας αἰώνια κοινωνία προό- 
δου’ ταυτόχρονα δὲ μᾶς ὠθεῖ σὲ μιὰ ἀδιάκοπη πνευµα- 
τικ ἀναζήτηση καὶ ἀνάπτυξη, βοηθώντας µας διαρ- 
κῶς νὰ ξεπερνοῦμε κάθε βαθµίδα ἐπιτυχίας τῶν προ- 
σωπικῶν µας σχέσεων κοινωνίας τόσο μὲ τὸν Θεὸ ὅσο 
καὶ μεταξύ µας, καὶ νὰ φροντίζουμε πάντα γιὰ μιὰ βα- 
θύτερη κατ᾽ αἴσθηση ἐπίγνωση τοῦ μυστηρίου τῆς 
ὑπέρτατης κοινωνίας. 

Ὁ Διονύσιος ὁ Αρεοπαγίτης διατρανώνει τὴν ἀχλό- 
νητη πεποίθηση τῆς ἁδιάπτωτης διάκρισης ἐν ἑνότητι 
οὐσίας τῶν τριῶν θείων Προσώπων, ὅσο καὶ τὸν χαρα- 
πτήρα μυστηρίου, ἀπρόσιτου στὴ δική µας νόηση, τῆς 
οὐσίας. «Τὰ μὲν οὖν Ἠνωμένα τῆς ὅλης θεότητός ἐστιν, 
ὡς ἐν ταῖς θεολογικαῖς ὑποτυπώσεσι διὰ πλειόνων ἐκ 
τῶν λογίων ἀπεδείξαμεν, τὸ ὑπεράγαθον, τὸ ὑπέρθεον, 
τὸ ὑπερούσιον, τὸ ὑπέρζωον, τὸ ὑπέρσοφον, καὶ ὅσα τῆς 
ὑπεροχωκῆς ἔστω ἀφαιρέσεως: ...τὰ δὲ διακεκριµένα, τὸ 
τοῦ Πατρὸς ὑπερούσιον ὄνομα καὶ χρῆμα, καὶ Υἱοῦ, καὶ 
Πνεύματος, οὐδεμιᾶς ἐν τούτοις ἀντιστροφῆς, Ἰ ὅλως 
κοινότητος ἐπεισαγομένης»"''. 


412. Περὶ θείων ὀνομάτων, κεφ. Β., δ 3. δα ΤΠ, 10406. Ὁ 
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Μένοντας στὸ πλαίσιο τῶν δύο αὐτῶν οὐσιωδῶν πα- 
ης , πας, ρα ρα 
περικῶν ὑποδείξεων, σὲ ὅσα ἀκολουθοῦν θὰ ἀπέχουμε 
ἀπὸ κάθε ἐξήγηση τῆς γέννησης τοῦ }ἱοῦ καὶ τῆς ἐκ- 

κο , ο  ροὰ 
πόρευσης τοῦ Ἁγίου Πνεύματος, δηλαδη τοῦ τρόπου 


α ς Ὃ πο , ΗΝ 
ὕπαρξης τῶν τριῶν θείων Προσώπων" μᾶς ἀρκεῖ νὰ το- : 


νίσουµε μόνο τὴν ἑνότητα οὐσίας καὶ ἀγάπης Τους. Θέ- 
λουμε ν᾿ ἀποφύγουμε ἔτοι τὶς ψΨυχολογίστικες ἐξηγή- 
σεις τῆς ρωμαιοκαθολιωκῆς θεολογίας, Ἡ ὁποία κατέφυ- 
γε σ᾿ αὐτὲς γιὰ νὰ ἀναζητήσει µόνο ἀνθρώπινα ἐπιχει- 
ρήματα γιὰ τὸ Γήΐοφιε, τὴ διδασκαλία τῆς ἐκπόρευσης 
ποῦ Ἁγίου Πνεύματος καὶ ἐκ τοῦ Υἱοῦ. 


Ἕλληνας Μητροπολίτης Αἰμιλιανὸς Τιμιάδης γενικὰ λέει: «Μπο- 
ροῦμε νὰ ποῦμε ὅτι ὅπως ἀκριβῶς Ἡ ἐνσάρκωση τοῦ Λόγου στὴ ζωὴ 
καὶ τὰ ἔργα τοῦ ἱστορικοῦ Χριστοῦ εἶναι µία συγκατάβαση τῆς Θε- 
ότητος στὴν ἀνθρώπινη ζοφερότητα, διὰ τῆς ὑποίας ἀποκαλύπτονται 
«μυστήρια κεκρυμµένα ἀπὸ καταβολῆς κόσμου», ἔτσι, ὁ ἴδιος ὁ Λό- 
γος ἢ] ἡ ἴδια Ἡ Αλήθεια κατέρχεται γιὰ νὰ «σαρκωθεῖ» στοὺς τύπους 
καὶ τὰ δὀγµατά µας, ποὺ χρησιμεύουν στὸν χριστιανὸ γιὰ νὰ τὸν κα- 
θοδηγοῦν διὰ μέσου τοῦ λαβυρίνθου τῆς συγχύσεως καὶ τῆς ἄγνοιας 
στὸν ὁποῖο βρίσκεται. Ἀφενὸς αὐτὰ «ἀποκαλύπτουν» μιὰ θετικὴ ἢ 
καταφατιυκὴ ὄψη, χρησιμεύοντας στὸν πιστὸ τόσο ὡς στηρίγματα 
στὴν πνευματική του πραγμάτωση ὅσο καὶ ὡς ἐχέγγυα ἔναντι τῶν 
ἐσφαλμένων ἀντιλήψεων ποὺ Ἡ ἀνθρώπινη εὐφυῖα πειράζεται νὰ 
ἀσπααθεῖ. Ἀφετέρου αὐτὰ δὲν εἶναι ἡ Αλήθεια, ἀλλὰ µόνο Ἡ ἔκφρα - 
σή Της μὲ ἀνθρώπινους ὅρους, καὶ μ᾿ αὐτὴ τὴν ἔννοια ἔχουν µία 
ἀρνητωκὴ ἢ ἀποφατικὴ] ὄψη» («Ὠϊκτορατάς, σαιισος ΟΕ Πἱδυπίϊγ», Τη9 
Οτίμοάίοχ Οὐεεινετ, 99, ΧΧΧ ΝΤ, Φεβρουάριος 4970, Νειν Υοικ, σ. 
40). 
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3. Ἡ Ἁγία Τριάδα θεμέλιο τῆς σωτηρίας µας. 


Ἡ σωτηρία καὶ Ἡ θέωση τῶν ἀνθρώπων, ὡς ἔργο 
προαγωγῆς τῶν πιστῶν στὴ μυστικὴ κοινωνία μὲ τὸν 
Θεό, δὲν εἶναι παρὰ Ἡ ἐπέπταση τῶν σχέσεων ἀφοσίω- 
σης τῶν θείων Προσώπων στὰ ἐναυνείδητα κτίσματα. 
Γι) αὐτὸ Ἡ Ἁγία Τριάδα ἀποκαλύπτεται κατὰ τρόπο 
οὐσιαστικὸ στὸ ἔργο τῆς σωτηρίας καὶ γι’ αὐτὸ ἐπίσης 
εἶναι τὸ θεμέλιο τῆς σωτηρίας. Ακριβῶς ἐπειδὴ ὑπάρχει 
ἕνας τριαδικὸς Θεός, ἕνα ἀπὸ τὰ θεῖα Πρόσωπα --καὶ 
συγκεκριµένα ᾿Ἠικεῖνο ποὺ βρίσκεται σὲ υἱικὴ σχέση ἔν- 
αντι Ἄλλου καὶ μπορεῖ νὰ παραμένει σ᾿ αὐτὴ τὴν ἐγ- 
κάρδια υἱωκὴ σχέση καὶ ὡς ἄνθρωπος-- ἐνσαρκώνεται, 
ἐντάσσοντας ὅλους τοὺς ἐν ἀνθρώποις ἀδελφούς Του σ᾿ 
αὐτὴ τὴν υἱωκὴ σχέση ἔναντι τοῦ οὐρανίου Πατρός, ἢ 
τὸν Πατέρα Του σὲ πατρικἩ σχέση μὲ ὅλους τοὺς ἀν- 
θρώπους. Ὁ ἅγιος Ἰωάννης ὁ Δαμασκηνὸς λέει: «Ἡ 
σάρχκωσις δὲ τρόπος δευτέρας ὑπάρξεως πέφυκε, μόνῳ 
τῷ μονογενεῖ Υἱῷ καὶ Δόγῳ ἁρμόζουσα, ὡς ἂν ἰδιότης 
µείνῃ ἀίνητος»'', ἢ γιὰ νὰ παραμείνει καὶ ὡς ἄνθρω- 
πος σὲ υἱικὴ σχέση μὲ τὸν Πατέρα. 

Ὁ ἅγιος Γρηγόριος ὁ Ναζιανζηνὸς λέει: «“καταλ- 
λάγητε τῷ Θεῷ” (Β’ Κορ. 5, 20), καὶ "τὸ Πνεῦμα μὴ 
σβέννυτε” (Α΄ θΘεσ. ο, 19): μᾶλλον δὲ καταλλαγείη 
Ἀριστὸς ὑμῖν καὶ τὸ Ἠνεῦμα ὀψὲ γοῦν ἀναλάμψειεν. Βά 
δὲ λίαν ἔχοιτε φιλονείκως, ἀλλ᾽ ἡμεῖς γε σῴζοιμεν ἡμῖν 


473. Πρὸς Ἰακωβίτην, Ρ 94, 1464Α. 





276 ΟΡΘΟΔΟΞΗ ΔΟΓΜΑΤΙΚΗ ΘΕΟΔΟΓΤΑ 





Τά 


αὐτοῖς τὴν Τριάδα καὶ ὑπὸ τῆς Τριάδος σῳζοίμεθα»” 

Διὰ τοῦ ἐνσαρκωθέντος Υἱοῦ εἰσερχόμαστε σὲ υἱωκὴ 
σχέση κοινωνίας μὲ τὸν Πατέρα, ἐνῶ διὰ τοῦ Ἠνεύμα - 
πος προσευχόµαστε στὸν Πατέρα. Ἰ συνομιλοῦµε μ᾿ 
Αὐτὸν ὡς υἱοί. Γιατὶ στὴν προσευχη τὸ Πνεῦμα ἑνώνε- 
ται μ᾿ ἐμᾶς. «Τὸ Ἠνεῦμά ἐστιν, ἐν ᾧ προσχκυνοῦμεν καὶ 
δι’ οὗ προσευχόµεθα... Τὸ οὖν προσκυνεῖν τῷ Πνεύματι 
Ἡ) προσεύχεσθαι οὐδὲν ἄλλο εἶναί μοι φαίνεται ἢ αὐτὸ 
ἑαυτῷ τὴν εὐχὴν προσάγειν καὶ τὴν προσχκύνησιν»". 
Αὐτὴ λοιπὸν τὴν προσευχη ποὺ μᾶς χαρίζει τὸ Ηνεῦμα 
τὴν προσφέρει ἐν ὀνόματί µας στὸν ἴδιο του τὸν Ῥαυτό, 
κατ᾽ αὐτὴν δὲ συναρπαζόµαστε καὶ ἐμεῖς. Τὸ Πνεῦμα 
συνταυτίζεται κατὰ χάριν μ. ἐμᾶς, γιὰ νὰ συνταυτι- 
σθοῦμε κι ἐμεῖς κατὰ χάριν μ Αὐτό. Ἐξαλείφει διὰ τῆς 
χάριτος τὴ διάσταση ἀνάμεσα στὸ ἐγώ µας καὶ στὸ 
ἐγώ Του, δημιουργώντας κατὰ χάριν ἀνάμεσα σ᾿ ἐμᾶς 
καὶ στὸν Πατέρα τὴν ἴδια σχέση ποὺ Αὐτὸ ἔχει κατὰ 
φύσιν μὲ τὸν Πατέρα καὶ τὸν Υἱὀ. Ἠὰν μὲ τὸν ἐνσαρ- 
κωθέντα Υἱὸ γίναμε υἱοὶ κατὰ χάριν, ἐν Πνεύματι ἄπο- 
κτοῦμε τὴν υἱικῃ συνείδηση καὶ παρρησία. 

Ὁ ἐνσαρχωθεὶς Υἱὸς ὁμολογεῖ καὶ ὡς ἄνθρωπος τὸν 
υἱικὸ ἔρωτα πρὸς τὸν Πατέρα. ἕναν ἔρωτα βεβαίως 
ὑποτακτικό, ἢ ἀποκαλύπτει στοὺς ἀνθρώπους τὸν Πα- 
πέρα, γιὰ νὰ Τὸν ἀγαπήσουν ὡς κατ’ ἐξοχὴν Πατέρα. 
Ταυτόχρονα ὁ Πατὴρ ὁμολογεῖ στὸν ἐνσαρκωθέντα 
Ὑἱό, δι’ Λὐτοῦ δὲ καὶ σ᾿ ἐμᾶς, τὴν πατρική Του ἀγάπη. 


474. Λόγος ΧΧΧ, Θεολογωιὸς Ιν, Ρ6, ὅ.π., 1048. 
415. Λόγος ΧΧΧ], Θεολογικὸς Υ, ΡΕ, ὅτ., 4456. 
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Τὸ Ἅγιο Πνεῦμα πνευματικοποιεῖ τὴν προαληφθεῖσα 
ἀνθρωπότητα τοῦ Υἱοῦ, θεώνοντάς την, ἢ κάνοντάς την 
ἄξια συμμετοχῆς στὴν ἀγάπη τῆς θείας Ὑποστάσεως 
ποῦ Υἱοῦ ἔναντι τοῦ Πατρός Του. Ἡ ἀποχκάλυψη τῆς 
Τριάδας, ποὺ ἔγινε κατὰ τὴν ἐνσάρκωση καὶ τὴν ἐπί- 
Ύεια δράση τοῦ Υἱοῦ, δὲν εἶναι παρὰ μιὰ κατὰ χάριν, ἢ 
διὰ τοῦ Ἁγίου Πνεύματος προσέλκυσή µας στὴν υἱωκὴ 
σχέση τοῦ Υἱοῦ μὲ τὸν Πατέρα. Οἱ πράξεις ἀποκάλυψης 
τῆς Τριάδας εἶναι πράξεις σωτηριώδεις καὶ θεοποιές᾽ 
εἶναι πράξεις ποὺ μᾶς ἀνυψώνουν στὴν κοινωνία μὲ τὰ 
Ἡρόσωπα τῆς Ἁγίας Τριάδος. Τι’ αὐτὸ οἱ ἅγιοι Πατέ- 
ρες συνάγουν ὅλες τὶς ἀποδείξεις γιὰ τὴν Ἁγία Τριάδα 
ἀπὸ τὸ σωτηριῶδες ἔργο ποὺ πραγματοποιήθηκε ἐν 
Ἀριστῷ. 

Ἵνας µονοπρόσωπος θεὺς δὲν θὰ εἶχε ἀφ᾿ ἑαυτοῦ 
τὴν αἰώνια κοινωνία ἀγάπης, ὥστε νὰ θέλει νὰ μᾶς εἰσ- 
αγάγει χι ἐμᾶς σ᾿ αὐτήν. Ἕνας τέτοιος θεὸς ἢ δὲν θὰ 
ἐνσαρκωνόταν καὶ ἁπλῶς θὰ μᾶς ἔστελνε μιὰ διδασχκα- 
λία γιὰ νὰ ζοῦμε δίκαια, Ἡ, ἐὰν ἐνσαρκωνόταν, δὲν θὰ 
ἐντασσόταν ὡς ἄνθρωπος σὲ μιὰ σχέση μὲ τὸν Θεὸ ὡς 
πρὸς ἕνα διαφορετικὸ πρόσωπο, ἀλλὰ θὰ ἔδινε τὴν ἐντύ- 
πωση ὅτι εἶναι ἣ ὑπέρτατη πραγματικότητα καὶ ὡς ἄν- 
θρωπος’ αὐτὴ δὲ τὴν ἐντύπωση εἴτε θὰ τὴν μετέδιδε σ᾿ 
ὅλους τοὺς ἀνθρώπους, εἴτε θὰ παρουσίαζε τὸν ἑαυτό 
του καὶ ὡς ἄνθρωπο δίχως τὴν ταπεινοφροσύνη τοῦ ἂν- 
θρώπου πρὸς τὸν Θεό, ὡς πρὸς κάποιον ποὺ δὲν εἶναι ἡ 
δική του ὑπόσταση ἀλλὰ μιὰ ὑπόσταση διαφορετική, 
Σωζόμαστε ὅμως ἐν Κριστῷ, ἐφόσον ἐν Αὐτῷ ἔχουμε 
οἶκεία καὶ προσήκουσα σχέση μὲ τὸν Θεό. Σωζόµαστε 
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ἐν Χριστῷ, ἀφοῦ δυνάμει Αὐτοῦ καὶ ἐν Αὐτῷ ἔχουμε 
. ι . στα ᾿ ος ων . 
ὅλο τὸ µεγαλεῖο καὶ ὅλη τὴν ταπεινοφροσύνη, ὅλη τὴ 
θαλπωρὴ τῆς κοινωνίας καὶ ταυτόχρονα τὴν αἰώνια 
διαφύλαξη κάθε προσώπου. Ὁ Χριστὸς εἶναι ὁ ὁμιοού- 
σιος τῷ Πατρὶ Υἱός, σὲ μιὰ ὅμως υἱικὴ σχέση ἔναντι τοῦ 
Πατρὸς καὶ, συνάµια, ὁ προσευχόµενος καὶ θυσιαζόµε- 
: εσυ ορ ρε, 
νος στὸν Πατέρα Ἄνθρωπος, ὑπὲρ τῶν ἐν ἀνθρώποις 
ἀδελφῶν Του, διδάσκοντάς τους κι αὐτοὺς νὰ προσεύ- 
χονται καὶ νὰ θυσιάζονται. 

Ἕνας ἐνσαρκωμένος θεός, ποὺ δὲν θὰ ἦταν Υἱὸς 
οι , Ἡς Άν ͵ ς , : 
ἑνὸς Πατέρα, δὲν θὰ διαφυλασσόταν ὡς πρόσωπο, µέε- 
σα ἀπὸ τὴν σχέση μὲ ἕνα ἄλλο πρόσωπο, ἰσότιμο μ᾿ 
αὐτόν. Ἡ προσληφθεῖσα ἀνθρωπότητά του, μὴ µετέ- 
χοντας στὴν υἱωκὴ ἀγάπη ἔναντι τοῦ Πατρός, θὰ κατα- 
βυθιζόταν σ᾿ αὐτόν, σὰν σὲ μιὰ ἀπρόσωπη ἄβυσσο. 


ὃ, Οἱ ἀντανακλάσεις τῆς Ἁγίας Τριάδας στὴν κτίση. 


ε.α νο Ας κλτ δτ μο ἐς ον , 
Ὑπῆρξε μιὰ ἐποχη ποὺ Ἡ σύμπτωση τῶν ἀντιθέτων 
: ο εὸ ον ος , : 
ἐθεωρεῖτο ἀπάδουσα πρὸς τὴν λογική. Ὁπουδήποτε ᾱ- 
παντοῦσε μιὰ σύνθεση τέτοιου εἴδους --καὶ τέτοια εἶναι 
ὅλη ἡ πραγµατικότητα-- Ἡ λογικὴ τὴν κομµάτιαζε σὲ 
ἀσυμβίβαστες, ἀντιφατικές, ἀντιμαχόμενες μεταξύ τους 
ἔννοιες, ἡ προσπαθοῦσε νὰ τὶς συγχωνεύσει βίαια. 
Τώρα ὅμως Ἡ λογικὴ συνήθισε νὰ ἑνώγει τὴν ἀρχὴ 
τῆς διάκρισης καὶ τῆς ἑνότητας γιὰ τὴν κατανόηση 
τῆς πραγματικότητας σὲ τέτοιο βαθµό, ὥστε δὲν δυσ- 
͵ Ἰ . ν ϱλ κ ὅ ! : 
κολεύεται πιὰ καθόλου νὰ βλέπει τὴν ἀντινομία στον 
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τρόπο ὕπαρξης ὅλης τῆς πραγµατικότητος. Γιὰ τὴν λο- 
γικη σήµερα εἶναι κοινὸς τόπος ὅτι ἢ πολλαπλότητα δὲν 
διασπᾶ τὴν ἑνότητα καὶ ἣ ἑνότητα δὲν καταργεῖ τὴν 
πολλαπλότητα. Ἠἶναι γεγονὸς ὅτι ἡ πολλαπλότητα πε- 
ριέχεται ἀναγκαῖα στὴν ἑνότητα Ἡ ὅτι ἣ ἑνότητα ἐκδη- 
λώνεται μὲ πολλαπιλότητα. Εΐναι ἐπίσης γεγονὸς ὅτι Ἡ 
πολλαπλότητα διαφυλάσσει τὴν ἑνότητα καὶ ἢ ἑνότητα 
τὴν πολλαπλότητα, καὶ ὅτι ἡ ἐξασθένηση τῆς μιᾶς ἀπ᾿ 
αὐτὲς σηµαίνει τὴν ἐξασθένηση ἢ τὴν ἐξαφάνιση τῆς 
ζωῆς ἢ τῆς ὕπαρξης κάποιας ὀντότητας. Αὐτὸς ὁ τρὀ- 
πος ὕπαρξης τῆς πραγματικότητας θεωρεῖται σήµερα 
ἀνώπερος τῆς ἄλλοτε ἔννοιας τοῦ λογικοῦ, ἐνῶ Ἡ ἔννοια 
τοῦ λογικοῦ ἔγινε, κάτω ἀπὸ τὴν πίεση τῆς πραγµατι- 
κότητας, περίπλοκη καὶ ἀντινομική. Ἰσχυρισμοὶ ποὺ ἄλ- 
λοτε θεωροῦνταν παράλογοι ἐξαιτίας τοῦ φαινομενικὰ 
ἀντιφατικοῦ χαρακτήρα τους, ὁμολογεῖται τώρα ὅτι 
ὑποδηλώνουν μιὰ φυσικὴ βαθµίδα πρὸς τὴν ὁποία πρέ- 
πει ν᾿ ἀποβλέπει ἡ λογική, βαθµίδα τῆς ὁποίας Ἡ κατα- 
νόηση ἀποτελεῖ τὸ φυσικὸ πεπρωμένο τῆς λογικῆς, καὶ 
Ἡ ὁποία εἶναι μιὰ εἰκόνα τοῦ ὑπερφυσικοῦ χαρακτήρα 
τῆς τέλειας ἑνότητας τῶν διακεκριμένων στὴν Ἁγία 
Τριάδα. 

Ἠολλοὶ βλέπουν σήµερα τὴν πολλαπλότητα ὅλης 
τῆς κτίσης ἐπιμερισμένη σὲ λογιῶν λογιῶν τριάδες. Ὁ 
Ῥετηπατά ΡΠΗἱΌοτί διακηρύττει: «Ὅλη Ἡ κτίση εἶναι μιὰ 
πριαδικη ἀντανάκλαση τῆς Τριάδας») Το. 


476. Βετ Ὠτεϊοίπο. ΑπΠίαπς υπά δείῃ. Ρίο διτα]ίαχ ἀεὶ δοΠὂρ- 
ζηπο, Οτίςῆαῃς Ὑογ]αα, Μίείῃ απι ΚΠείη, θομν/δίσ 1974. σα. 34-24. 
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4. Ἁγία Τριάδα, τὸ μυστήριο τῆς τέλειας ἑνότητας τῶν 
διακεκριμένων Προσώπων. 


Ἡ προσπάθεια γιὰ τὴν κατανόηση τῆς ἔνιαιο-πολυ- 
σχιδοῦς ὑφῆς τῆς πραγματικότητας μᾶς βοηθᾶ ν᾿ ἂνυ- 
Ψωθοῦμε στὸ ὑπέρλογο παράδοξο τῆς τέλειας ἑνότητας 
τῶν διακεκριμένων Προσώπων, τὴν ὁποία ἐμφανίζει Ἡ 
ἑνότητα οὐσίας τῶν τριῶν θείων Προσώπων. Προχω- 
ρώντας πρὸς αὐτὴ τὴν κατανόηση, προχωροῦµε πρὸς 
τὴν ἐπίτευξη μιᾶς διαρκῶς μεγαλύτερης ἑνότητας µε- 
ταξύ µας, ὡς διακεκριμένων ἀνθρώπινων προσώπων. 
Γιατὶ ἡ προσωπικὴ διάκριση καὶ Ἡ ἑνότητα οὐσίας τῶν 
ἀνθρώπων εἶναι Ἡ πλησιέστερη εἰκόνα τῆς Ἁγίας Τριά- 
δας. Αὐτὴ ἡ προσπάθεια, βέβαια, δὲν ἐπαρκεῖ γιὰ ν᾿ 
ἀνυψωθοῦμε ἀπὸ μόνοι µας σὲ μιὰ μεγαλύτερη κατα- 
νόηση τῆς δι’ ἀποκαλύψεως γνωστῆς Ἁγίας Τριάδας, 
οὔτε γιὰ τὴν ἐμβάθυνση τῆς μεταξύ µας ἑνότητας, Καὶ 
εἴναι ἀναγκαία Ἡ βοήθεια τῆς χάριτος τῆς ἴδιας τῆς 
Ἁγίας Τριάδας, Ἡ Ἡ ἐνισχύουσα τὴν ἑνότητά µας (δί- 
χως νὰ μᾶς ὑπονομεύει ὡς πρόσωπα) δύναμή Της, ποὺ 
κατὰ συνέπεια μᾶς βοηθεῖ ν᾿ ἀντιληφθοῦμε ὅλο καὶ πε- 
ρισσότερο μιὰ τέτοια ὑπέρτατη ἑνότητα ἀσυγχύτων 
Προσώπων. 

Τιὰ τὴν κατανόηση αὐτῆς τῆς ὑπέρτατης ἑνότητας 
διακεκριμένων Προσώπων, εἶναι ἀναγκαία Ἡ ἴδια Ἡ δύ- 
ναµή της: χρησιμοποιοῦμε τὴν ἀτελῆ ἑνότητα τῶν ἀν- 
θρώπινων προσώπων µόνο σὰν ἀμιυδρὴ εἰκόνα τῆς Ἀ- 
γίας Τριάδος. 
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Απαντώντας σ᾿ ἐκείνους ποὺ ἀντιπαρέθεταν ὅτι καὶ 
οἱ ἄνθρωποι συγκροτοῦν μιὰ ἀνθρωπότητα, μὰ ὡστόσο 
πολυπρόσωπη, καὶ ὡς ἐκ τούτου καὶ στὴ θεότητα πρέ- 
πει νὰ παραδεχόµαστε τρεῖς θεούς, ὁ ἅγιος Τρηγόριος 
ὁ Ναζιανζηνὸς λέει; «Ἀλλ ἐκεῖ μέν (στοὺς ἀνθρώ- 
πους) Ἡ κοινότης τὸ ἓν ἔχει µόνον ἐπινοίᾳ θεωρητόν' τὰ 
δὲ καθ’ ἕκαστον πλεῖστον ἀλλήλων καὶ τῷ χρόνῳ καὶ 

ο ικῶ δν ᾗ ο ηπ / 
τοῖς πάθεσι καὶ τῇ δυνάμει μεμερισμένα»!”. Τονίζο- 
ντας τὴν ἑνότητα τοῦ ἐν Τριάδι Θεοῦ ἔναντι τῶν πολ- 
λῶν θεῶν τῶν Ἑλλήνων, ὁ ἅγιος Πρηγόριος ἀναφέρει: 

αμ μι ; ον μμ 
«Ἡμῆν εἷς Θεός. ὅτι µία θεότης' καὶ πρὸς ἓν τὰ ἐξ 
αὐτοῦ τὴν ἀναφορὰ ἔχει, κἂν τρία πιστεύηται. Οὐ γὰρ 

πα. : ον ο Σ {ν ι 
τὸ μὲν μᾶλλον, τὸ δὲ Ὥττον Θεός: οὐδὲ τὸ μὲν πρότερον, 
τὸ δὲ ὕστερον: οὐδὲ βουλήσει τέµνεται, οὐδὲ δυνάμει 
µερίζεται, οὐδέ τι τῶν ὅσα τοῖς μεριστοῖς ὑπάρχει, 
πἀνταῦθα λαβεϊν ἔστιν' ἀλλ᾽ ἀμέριστος ἐν µεμερισµέ- 
νοις, εἰ δεῖ συντόμως εἰπεῖν, Ἡ θεότης" καὶ οἷον ἐν ἡλί- 
οις τρισὶν ἐχομένοις ἀλλήλων, μιὰ τοῦ φωτὸς σύγκρα- 

ή πμ .-- ͵ . να 

σις. Ὅταν μὲν οὖν πρὸς τὴν θεότητα βλέψωμεν καὶ τὴν 
πρώτην αἰτίαν καὶ τὴν µοναρχίαν, ἓν ἡμῖν τὸ φανταζό- 
µενον' ὅταν δὲ πρὸς τὰ ἐν οἷς ἡ θεότης καὶ τὰ ἐχ. τῆς 
πρώτης αἰτίας ἀχρόνως ἐκεῖθεν ὄντα καὶ ὁμοδόξως, 
τρία τὰ προσκυνούμενα»!;. 

Τὸ ἴδιο λέει καὶ ὁ ἅγιος Ἰωάννης ὁ Δαμασκηνός: 
«Αμέριστος γὰρ ἐν µεμερισμένοις... Ἡ θεότης καὶ οἷον 
.. ο ιτ πα αν. ͵ . 
ἐν ἡλίοις τρισὶν ἐχομένοις ἀλλήλων καὶ ἀδιαστάτοις οὗ - 


1177. Λόγος ΧΧΧ], Θεολογικὸς Υ, Ρ 36, 1498. 
478. Ὅ π., 149Α. 
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σι µία τοῦ φωτὸς σύγκρασίς τε καὶ συνάφεια»'''. Σ’ ἕνα 
τροπάριο δὲ τῆς ὀρθόδοξης νεκρώσιµης ἀκολουθίας ᾱ- 
κοῦμε: «Τὸ τριλαμπὲς τῆς μιᾶς θεότητος». 

Ὁ Μέγας Βασίλειος λέει ὅτι στοὺς ἀνθρώπους Ἡ φύ- 
ση εἶναι «ἐσχεδασμένη»'"', καὶ στὶς ὑποστάσεις τους ἐ- 
πίσης βλέπουμε αὐτὴ τὴ φύση διασπασµένη. Ἅτὰ Πρόσ- 
ωπα τῆς Ἁγίας Τριάδας, ὅμως, διαφαίνεται «ἄπειρον 
καὶ συνεχὲς τὸ τῆς φύσεως κοινόν», «...ἐν οὐδενὶ δια- 
λείμματι μεταξὺ ἨΠατρὸς καὶ Υἱοῦ καὶ Ἁγίου Πνεύμα- 
τος τῆς διανοίας κενεμβατούσης. Διότι οὐδέν ἐστι τὸ 
διὰ μέσου τούτων παρενειρόμενον οὔτε πρᾶγμα ὄφε- 
στὼς ἄλλο τι παρὰ τὴν θείαν φύσιν, ὡς καταμερίζειν 
αὐτὴν πρὸς ἑαυτὴν διὰ τῆς τοῦ ἀλλοτρίου παρεμπτώσε- 
ως δύνασθαι, οὔτε διαστήµ.ατός τινος ἀνυποστάτου κε- 
νότης ἥτις κεχηνέναι ποιεῖ τῆς θείας οὐσίας τὴν πρὸς 
ἑαυτὴν ἁρμονίαν, τῇ παρενθήκῃ τοῦ κενοῦ τὸ συνεχὲς 
διαστέλλουσα»''' 

Ὅταν ἀναλογιζόμαστε τὸν Πατέρα ὡς ἀπερινόητο Ἡ 
ὡς ἄκτιστο, ἀναλογιζόμαστε ἐπίσης καὶ τὸν Υἱὸ καὶ τὸ 
Ἅγιο Πνεῦμ.α, διότι Ἡ ἀπειρία, Ἡ δόξα καὶ Ἡ σοφία τοῦ 
Πατρὸς δὲν εἶναι ξέχωρη ἀπὸ ἐκείνη τοῦ Υἱοῦ καὶ τοῦ 
Ἁγίου Πνεύματος, «ἀλλά τινα συνεχΏ καὶ ἀδιάσπα- 
στον κοινωνίαν ἐν αὐτοῖς θεωρεῖσθαι». «Οὐ γὰρ ἔστιν 
ἐπινοῆσαι τομὴν ἢ διαίρεσιν κατ᾽ οὐδένα τρόπον, ὡς { 
Υἱὸν χωρὶς Πατρὸς νοηθῆναι Ἡ τὸ Πνεῦμα τοῦ Υἱοῦ δια- 


179. Περὶ Ὀρθοδόξου πίστεως, 48. Ρ 94, 929, 
190. Ἐπιστολὴ ὦδ, Ρᾷ 32, 326-328. 
184. Ὅιπ., 328. 
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ζευχθῆναι, ἀλλά τις ἄρρητος καὶ ἀκατανόητος ἐν τού- 
τοις καταλαμβάνεται καὶ Ἡ κοινωνία καὶ Ἡ διάκρισις, 
οὔτε τῆς τῶν ὑποστάσεων διαφορᾶς τὸ τῆς φύσεως συ- 
νεχὲς διασπώσης οὔτε τῆς κατὰ τὴν οὐσίαν κοινότητος 
τὸ ἰδιάζον τῶν (ὑποστατικῶν) γνωρισμάτων ἀναχεού- 
σης» 

αἱ ὁ ἅγιος ᾿Αθανάσιος λέει: «Αλλ) οὐδὲ τὸν Υἱὸν 
καθ᾽ ἑαυτὸν εἶναι, ζην τε καὶ ὑπάρχειν ὁμοίως τῷ Πα- 
τρὶ λέγοντες, διὰ τοῦτο χωρίζοµεν αὐτὸν τοῦ Πατρός, 
τόπους καὶ διαστήµατά τινα μεταξὺ τῆς συναφείας αὖ- 
τῶν σωματικῶς ἐπινοοῦντες. ΗΠεπιστεύκαμεν γὰρ ἀμε- 
σιτεύτως αὐτοὺς καὶ ἁδιαστάτως ἀλλήλοις ἐπισυνῆ- 
φθαι, καὶ ἀχωρίστους ὑπάρχειν ἑαυτῶν: ὅλου μὲν τοῦ 
ἨἩατρὸς ἐνστερνισμένου τὸν όν, ὅλου δὲ τοῦ Υἱοῦ ἐξ- 
μα παὶ προσπεφυκότος τῷ Πατρί, καὶ μόνου 
ποῖς πατρφοις κόλποις ἀναπαυομένου πρ νεν 

Ὑπάρχει, βέβαια, καὶ µεταξύ µας τὸ τῆς φύσεως 
συνεχές. Οἱ ἅγιοι Πατέρες τὸ διέβλεπαν ἀμυδρά, διότι Ἡ 
λιγότερο προωθηµένη συνείδηση τῆς φύσης καὶ Ἡ πνευ- 
ματικὴ ἀναζήτηση τῆς ἐποχῆς τους δὲν τοὺς προσέφε- 
ραν τὴ δυνατότητα νὰ τὸ κατοπτεύσουν. ᾽Αλλὰ σὲ σύ- 
Υκριση μὲ τὴν ἑνότητα τῆς φύσης τοῦ Θεοῦ, ἡ ἑνότητα 
τῆς δικῆς µας φύσης εἶναι πολὺ πιὸ ἀσθενική. «Ἡμεῖς 
τε γὰρ οὐ σύνθετοι µόνον, ἀλλὰ καὶ ἀντίθετοι καὶ ἀλλή- 
λοις καὶ ἡμῖν αὐτοῖς, οὐδὲ ἐπὶ μιᾶς Ἡμέρας οἱ αὐτοὶ κα- 
θαρῶς µένοντες, μὴ ὅτι τὸν ἅπαντα βίον, ἀλλὰ καὶ σώ- 


482. Ἐπιστολὴ ὅ8, Ρ 32, 332-938. 
489. ς ογποαίς, ΡΟ 26, 795. 
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. ' .. ο. 
µασι καὶ ψυχαῖς ἀεὶ ῥέοντές τε καὶ μεταπίπτοντες»"''. 


«Μὴ τῷ μὲν ὁ Πατήρ, τῷ δὲ ὁ Υἱός, τῷ δὲ τὸ Πνεῦμα τὸ 
Ἅγιον ἀναλόγως ἔχῃ. Ταῦτα γὰρ οὔτε χρόνῳ διέστη- 
κεν, οὔτε ἀλλήλων ἀπέρρηκται τῇ συνεχεία»"''. 

Κάθε Πρόσωπο τῆς Ἁγίας Τριάδας, ἀποκαλωπτό- 
µενο στὴν κτίση καὶ ἐνεργώντας ἀνάμεσα καὶ µέσα 
στοὺς ἀνθρώπους, φανερώνει τὴν πλήρη, κατὰ φύσιν 
καὶ ἐν τελείᾳ ἀγάπῃ, ἑνότητα μὲ τὰ ἄλλα δύο Πρόσω- 
πα, συγχρόνως δὲ δείχνει καὶ στοὺς ἀνθρώπους τὴν 
ἀγάπη ποὺ ἔχει, λόγῳ τῆς ἀγάπης Του πρὸς τὰ ἄλλα 
δύο Πρόσωπα. Ἡ μεταξύ µας ἀγάπη ὅμως δὲν εἶναι τέ- 
λεια, γιατὶ καὶ ἡ µεταξύ µας ἑνότητα φύσης δὲν εἶναι 
τέλεια. Ἰζαλούμαστε νὰ προαχθοῦμ.ε στὴν τέλεια µετα - 
ξὐ µας καὶ πρὸς τὸν Θεὸ ἀγάπη μὲ τὶς ἄκτιστες θεῖες 
ἐνέργειες ποὺ ἀντιπροσωπεύουν τὴν ἑνότητα οὐσίας τοῦ 
Θεοῦ, καὶ νὰ φέρονται πρὸς ἐμᾶς, ἀναπτύσσοντας τὴν 
ἑνότητα τῆς δικῆς µας, ἀνθρώπινης φύσης. 


α. Ἡ διαφορὰ μεταξὺ ἀνθρώπινου καὶ θείου ὁμοουσί- 
ου. Θὰ μποροῦσε κανεὶς νὰ φανταστεῖ τὴ συνέχεια τῆς 
ἀνθρώπινης Φύσης, ποὺ συγκροτεῖται σὲ πολλὲς ὑπο- 
στάσεις, σὰν ἕνα νῆμα στὸ ὁποῖο ἐμφανίζονται οἱ ὑπο- 
στάσεις Ἡ μιὰ μετὰ τὴν ἄλλη, σὰν κόμβοι. Μεταξύ τους 
δὲν ὑπάρχει ἀπόλυτο κενό, ἀλλὰ μιὰ ἐχλέπτυνση τῆς 
φύσης ποὺ στοὺς κόμβους ἐμφανίζεται συγκροτημένη, ἢ 


184. Γρηγορίου Ναζιανζηνοῦ, Λόγος Θεολογωιὸς Υ, ΡΟ 32, 
449. 
485. Ὅ π., 168. 
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μὲ ἐνεργοποιημένες ὅλες τὶς δυνατότητές της. Χωρὶς 
τὴ συνέχεια ποὺ ὑπάρχει ἀνάμεσα στὰ ἀνθρώπινα πρόσ- 
ωπα, μὲ τὸ ἐκλεπτυσμένο νῆμα τῆς φύσης, δὲν θὰ µπο- 
ῥοῦσαν νὰ κατανοηθοῦν, οὔτε νὰ διακρατοῦνται οἱ διά- 
φορες συγκροτήσεις της σὲ πρόσωπα. Δὲν μποροῦμε νὰ 
ποῦμε ὅτι πρῶτα ὑπάρχει τὸ νῆμα καὶ μετὰ ἐμφανίζον- 
ται οἱ κόμβοι; Ἡ ὅτι τὸ ἐκλεπτυσμένο μεταξύ τους νῆμα 
δὲν ἀνήκει ἀπὸ κοινοῦ σ᾿ αὐτούς. Οὔτε μπορεῖ νὰ πεῖ 
κανεὶς ὅτι οἱ κόμβοι παράγουν τὸ µεταξύ τους νῆμα. 
Ἀλλὰ καὶ τὸ νῆμα καὶ οἱ κόμβοι, ἡ τουλάχιστον κάποι- 
οι ἀπὸ τοὺς κόμβους του, ὑπάρχουν ταυτόχρονα. Οἱ 
κόμβοι ἐπικοινωνοῦν μὲ τὸ νῆμα καὶ δίνουν ὕπαρξη τὸ 
ἕνα στὸ ἄλλο. Αὐτὰ μποροῦν νὰ ἐμπεριέχονται ὅλο καὶ 
περισσότερο τὸ ἕνα στὸ ἄλλο. Κάθε ἀνθρώπινη ὑπόστα- 
ση, τρόπον τινά, φέρει ὅλη τὴν φύση ποὺ ἀπαντᾶται 
στοὺς ὑποστατικοὺς κόμβους καὶ στὸ νῆμα ποὺ τοὺς 
ἑνώνει. Δὲν μποροῦμε νὰ μιλᾶμε οὐσιαστικὰ γιὰ ἀνθρώ- 
πινα ἄτομα μὲ τὴν ἔννοια τελείως ἀπομονωμένων συγ- 
κροτήσεων τῆς ἀνθρώπινης φύσης. Κάθε ὑπόσταση 
συνδέεται ὀντολογικὰ μὲ τὶς ἄλλες, ὅπως μαρτυρεῖ ἡ 
ἀναγκαιότητά τους νὰ εἶναι πάντα σὲ σχέση. Κατὰ 
συνέπεια οἱ ἀνθρώπινες ὑποστάσεις ἔχουν προσωπικὸ 
χαρακτήρα καὶ Ἡ προσωπική τους ἀνάπτυξη, μὲ τὴ 
διαρκῶς στενότερη µεταξύ τους ἐπικοινωνία, σηµαίνει 
τὴν ἀληθινήῆ τους ἀνάπτυξη. 

Μὲ μιὰ ἀληθινὴ σχέση, τὸ µεταξύ τους νῆμα μπορεῖ 
νὰ µεστώσει' ἐνῶ μὲ διαμάχη καὶ διάσταση μεταξύ 
τους αὐτὸ τὸ νῆμα μπορεῖ νὰ ἐξασθενήσει, φθάνοντας 
στὰ πρόθυρα διάσπασης τοῦ νήματος ἢ διάρρηξης τῆς 
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ἀνθρώπινης φύσης ὄχι ὡς ὀντολογικῆς ἑνότητας, πώ 
ὡς ἑνότητας ποὺ προορίζεται νὰ ἐκφρασθεῖ καὶ ὡς ἑνό- 
τητας βούλησης. Ὁ ἅγιος Μάξιμος ὁ Ὁμολογητὴς λέ- 
ει; «Κατ᾽ ἀρχὰς τὸν ἄνθρωπον ὁ ἀπατῆσας διάβολος, 
δόλῳ κακούργως µεμ.ηχανημένῳ διὰ Φφιλαυτίας,... Θε- 
οὔ καὶ ἀλλήλων ἡμᾶς κατὰ τὴν γνώμην διέστησε, τό τε 
εὐθὲς διατρέψας, καὶ τὴν φύσιν κατὰ τὸν τρόπον τοῦτον 
µερίσας, κατέτεμεν εἰς πολλὰς δόξας καὶ Φφαντα- 
σίας»'''. 

Μέσῳ τοῦ ἐκλεπτυσμένου νήματος τῆς ἀνθρώπινης 
φύσης ποὺ συνδέει τὰ πρόσωπα, ὑφίσταται μιὰ συνεχὴς 
κίνηση ἀπὸ τὸ ἕνα πρόσωπο πρὸς τὸ ἄλλο, μιὰ διείσδυση 
καὶ μιὰ ὑποδοχὴ τοῦ ἑνὸς µέσα στὸ ἄλλο, χωρὶς νὰ έξα- 
σθενεῖ τὸ εὐδιάκριτό τους μὲ τὴ διατήρηση τῆς μεταξύ 
τους γέφυρας. -- | 

Ανάμεσα στὰ ἀνθρώπινα πρόσωπα δὲν ὑπάρχει μονά 
ἕνα γραμμικὸ νῆμα. Σπὴν περίπτωση αὐτῆ, ανες 
πρόσωπο δὲν θὰ μποροῦσε νὰ ἔχει ἅμεση σχέση να 
πλῆθος ἄλλων προσώπων. τὴν πραγµαπωκότητα, ἀπὸ 
κάθε πρόσωπο ἐκφέρονται νήματα πρὸς ὅλα τὰ προσωρ 
πα ποὺ μποροῦν νὰ ἐνεργοποιοῦνται μὲ ἁμέσες σχέσεις 
ἢ) ὄχι. Κάθε πρόσωπο εἶναι κέντρο σωρείας κλωα 
ἀστεροειδῶς' καὶ τὰ πρόσωπα συνδέονται μ σος τὶς 
ἀκτίνες μεταξύ τους, παρόμοια μ᾿ ἕνα πελώμ δίχτυ 
ματιῶν. Μέσω αὐτῶν τῶν ἀκτίνων δίνουν καὶ θεκδντῶς 
οἳ ἀχτίνες τους εἶναι κατ αὐτὸν τὸν τρόπο κοινές, 
ὡστόσο τὰ πρόσωπα εἶναι ξεχωριστὰ κέντρα τῶν ἀντί- 





186. Ἐπιστολὴ Β΄ πρὸς Ἰωάννην Κουβυκουλάριον, ΡΟ 94, 396. 
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νων ποὺ ξεχινοῦν ἀπὸ αὐτὰ Ἱ] φθάνουν σ᾿ αὐτά. Κάθε 
πρόσωπο εἶναι κέντρο τόσων ἐνεργῶν νημάτων, ὅσα καὶ 
τὰ πρόσωπα ποὺ βρίσκονται σὲ σχέση μ᾿ αὐτό: καὶ δυ- 
νάµει κέντρο τόσων νημάτων, ὅσα καὶ τὰ πρόσωπα ποὺ 
εἶναι δυνατὸν νὰ βρεθοῦν σὲ σχέση μ’ αὐτό. Κάθε πρόσ- 
ωπο δὲν μπορεῖ νὰ λάβει κεντρικὴ θέση ἔναντι οἱουδή- 
ποτε ἄλλου προσώπου. Αὐτὸ τὸ δίχτυ ματιῶν συνεχῶς 
ἀναπτύσσεται ἂἀφ᾿ ἑαυτοῦ" κάποια µέλη παρέρχονται, 
νέα µέλη προστίθενται, ἴσως ὅπως μιὰ σφαίρα ματιῶν, 
δλοένα περιεκτικότερη. 

Ἑπομένως, οὔτε τὸ ἀνθρώπινο ὁμοούσιο ἔγκειται µὀ- 
νο στὴν ταυτότητα μιᾶς φύσης ποὺ κάτοχοί της εἶναι ἐν 
διαστάσει πρόσωπα. ἀλλὰ στὴ μιὰ καὶ τὴν αὐτὴ οὐσία 
ποὺ ἔχουν ἀλληλέγγυα ὅλες οἱ ὑποστάσεις της, ἂν καὶ 
κάποια πρόσωπα σώζονται κατανυσσόµενα ἀπὸ τὸ Πνεῦ- 
μα τοῦ Χριστοῦ, ἐνῶ ἄλλα ὄχι. 

Αὐτὸ τονίζεται χι ἀπὸ τὸ σύμβολο τῆς Καλκηδόνας, 
στὸ ὁποῖο ἀναφέρεται ὅτι ὁ Χριστὸς εἶναι ὁμοούσιος, ὡς 
πρὸς τὴν ἀνθρώπινη φύση Του, μ.’ ἐμᾶς. 

Ἔπσι ἐξηγεῖται στὸ πτιστὸ ἀνθρώπινο πλαίσιο -ὅ- 
πως ἐξάλλου καὶ στὰ πλαίσια τῶν ἄλλων γενῶν καὶ εἰ- 
δῶν-- τὸ παράδοξο τῆς ἐν πολλαπλότητι ἑνότητας. 

Οἱ Ὑποστάσεις, ὅμως, τῆς Ἁγίας Τριάδας δὲν ἑνώ- 
νονται φυσικὰ ὁμοιότροπα, µόνο μὲ ἐκλεπτυσμένα νή- 
µατα ποὺ νὰ Τὶς νώνουν ἀλλὰ καὶ νὰ Τὶς χωρίζουν κά- 
πως. Κατ᾽ οὐδένα τρόπο δὲν μπορεῖ νὰ νοηθεῖ ἐκλέπτυν- 
ση τῆς θείας φύσης μεταξὺ Λὐτῶν. ζαὶ οἱ τρεῖς ἄλλη- 
λενυπάρχουν τελείως, συγκατέχοντας ὅλη τὴν θεία φύ- 
ση! καὶ ὅλες ἔχουν ἐξ ἀδιαιρέτου ὁλόκληρη τὴν θεία φύ- 
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ση χωρὶς καμμιὰ ἐξασθένηση τῆς συνέχειας μεταξύ 
Τους. Τιὰ νὰ τὸ ἐννοήσουμε κάπως αὐτό, πρέπει νὰ ἕ- 
χουμε βεβαίως κατὰ νοῦν ὅτι Ἡ θεία φύση εἶναι ἐξ ὅλο- 
κλήρου πνευματικὴ καὶ Ἡ πνευματικότητά της εἶναι ὑ- 
περάνω κάθε πνευματικότητας ποὺ ξέρουμε ἢ φαντα- 
ζόμαστε. Ἐπομένως οἱ θεῖες Ὑποστάσεις εἶναι ἐλεύθε- 
ρες ἀπὸ κάθε λογῆς περιχαράκωση καὶ ἀντιπαράθεση, 
ἀπὸ τὶς ὁποῖες δὲν ἀπαλλάσσονται ἐντελῶς οἱ ἀνθρώπι- 
νες ὑποστάσεις πού, ἐπὶ τούτου, τὶς φαντασθήκαµε σὰν 
κόμβους. 

Οἰθεῖες Ὑποστάσεις κατὰ τὴν τέλεια ἀγαπητικὴ ἀλ- 
ληλενύπαρξη ἀλληλοδιαφαίνονται πλήρως. Ῥὸ ὁμ.οούσιό 
Τους δὲν διακρατεῖται καὶ δὲν ἀναπτύσσεται μὲ λεπτὰ 
νήματα ποὺ θὰ Τὶς ἕνωναν σὰν φορεῖς τῆς ἴδιας οὐσίας, 
ὅπως στὴν περίπτωση τῶν ἀνθρώπων, ἀλλὰ Ἡ Καθεμιὰ 
εἶναι συγκάτοχος τῆς ὅλης φύσης. Τι’ αὐτό, Αὐτὲς κα- 
θεαυτὲς εἶναι πλήρεις ἐκ τῶν ἔνδον, καὶ δὲν ἔχουν ἀνά- 
µεσά Ἔους μιὰ ἐκλεπτυσμένη γέφυρα, τὴν ὁποία νὰ 
πρέπει νὰ διατρέξουν γιὰ νὰ πραγματοποιήσουν µέσα 
ἀπὸ μιὰ τέτοια ἐπικοινωνία μεγαλύτερη ἔνωση μεταξύ 
πους. Ἡ ἀπειρία ἐξάλλου τῆς Ἰζαθεμιᾶς ἀποχλείει τὸ 
ἐνδεχόμενο μιᾶς τέτοιας ἐκλέπτυνσης τῆς θείας φύσης 
µεταξύ Τους. Οἱ θεῖες Ὑποστάσεις μποροῦν νὰ παρο- 
μοιαστοῦν, ὅπως λένε οἱ ἅγιοι Ἱτατέρες, μᾶλλον μὲ 
τρεῖς ὑπέρλαμπρους καὶ ὑπερδιαφανεῖς ἥλιους ποὺ ἆλ- 
ληλεμπεριέχονται καὶ ἀλληλοφανερώνονται, φέροντας 
ἀδιαχώριστα τὸ ἴδιο ὅλο ἄπειρο φῶς. «Ὁ ἑωρακὼς ἐμὲ 
ἑώρακε τὸν πατέρα... πιστεύετέ µοι ὅτι ἐγὼ ἐν τῷ πα- 
τρὶ καὶ ὁ πατὴρ ἐν ἐμοί», εἶπε ὁ Χριστός (Ἰωάν. 14, 9, 
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44). Ἐνῶ ὁ ἅγιος Βασίλειος λέει: «ὁ τοῦ Υἱοῦ τὴν οἱονεὶ 
μορφὴν τῇ διανοίᾳ λαβὼν τῆς πατρικῆς ὑποστάσεως 
τὸν χαρακτῆρα ἀνετυπώσατο... τὸ ἀγέννητον κάλλος 
ἐν τῷ γεννητῷ κατοπτεύσας»"]. 

Ὁ Πατήρ, ἡ ὁ λιος ὡς πατρικὴ ὑπόσταση τοῦ ᾱ- 
πείρου φωτός, Φανερώνει ἐν Αὐτῷ τὸν Υἱό, Ἡ τὸν Ἡλιο 
ὡς ἀντανάκλαση τοῦ ὅλου ἀπείρου φωτὸς ποὺ ὑφίστα - 
ται στὸν Γ]ατέρα. Ὁ Πατὴρ προβάλλεται Καθεαυτὸς 
ἐν Ἡαυτῷ ὡς υἱικὸς "Ἠλιος, παρέχοντας Αὐτὸν καὶ 
βλέποντας τὸν Μαυτό Του πλέον δι’ Αὐτοῦ, Ἡ δείχνον- 
τας τὸν ΓΠαυτό Του ἀκόμη λαμπρότερο δι’ Αὐτοῦ. Τρο- 
βάλλεται ἐπίσης Καθεαυτὸς ἐν Ἑαυτῷ ὡς ἕνας ἀκόμη 
Ἕλιος, δηλαδη ὡς Ἅγιο Πνεῦμα, δείχνοντας δι’ Δὐτοῦ 
ἀκόμη λαμπρότερο τὸν πατρικὸ Ἡλιο, τὸν αυτό Του, 
καὶ τὸν υἱικὸ Ἔλλιο, τὸν Υἱὁ. Ἐναι τρεῖς ἀληθινὲς ὑπο- 
στάσεις. τρεῖς πραγματικοὶ τρόποι μὲ τοὺς ὁποίους ὃ- 
πάρχει τὸ αὐτὸ ἄπειρο φῶς. Καθεμιὰ διαφαίνεται, ὡς 
φορέας τοῦ αὐτοῦ ἀπείρου φωτός, διὰ µέσου τῶν Ἄλ- 
λων, ὄντας ἔνδον Αὐτῶν καὶ ἔχοντας ἔνδον Αὐτές. ζα- 
τὰ τὴν πνευματικὴ τάξη, ὅμως, ὕπαρξη τοῦ φωτὸς ὡς 
ἥλιος σηµαίνει ἐνσυνείδητο ὑποκείμενο. Τὸ ὑποχκείμενο 
δὲν μπορεῖ νὰ νοηθεῖ χωριστὰ ἀπὸ τὴν συνείδηση καὶ Ἡ 
συνείδηση δὲν μπορεῖ νὰ νοηθεῖ χωριστὰ ἀπὸ τὸ ὑποκεί- 
µενο, διότι Ἡ συνείδηση εἶναι συγχρόνως πραγµατικὀ- 
τητα καὶ δύναμη, ὄντας πάντοτε τὸ κύριο γνώρισμα ἕ- 
νὸς ὑποκειμένου. 


ι να - ὦ : 
Τὸ γεγονὸς ὅτι μιλᾶμε γιὰ τὶς θεῖες Ὑποστάσεις ὡς 


487. Ἐπιστολὴ ὅδ. Ρ 99, 940. 
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ὑποκείμενα δὲν σηµαίνει ὅτι περιορίζουµε τὴν θεία φύση 
σὲ μιὰ πραγματικότητα μὴ ὑποκειμενική. Τὸ πρόσωπο 
δὲν φέρει τὸ χαρακτήρα ὑποκειμένου, σὰν κάτι παινούρ- 
γιο στὴ θεία φύση. Γιατὶ τὸ πρόσωπο δὲν εἶναι παρὰ ὁ 
πρόπος πραγματικῆς ὕπαρξης τῆς φύσης. Αὐτὸ δὲν ση- 
µαΐνει ὅμως ὅτι ὑπάρχει μιὰ ἀπρόσωπη οὐσία ποὺ δίνει 
στὸν ἑαυτό της χαρακτήρα ὑποκειμένου. Ἡ οὐσία δὲν 
ὑπάρχει πραγματικὰ παρὰ µόνο ἐνυπόστατα”"', καὶ ἐὰν 
εἶναι πνευματική, σὲ ἐνσυνείδητο ὑποκείμενο. 

᾽Αλλὰ μποροῦμε ἐπιπλέον νὰ ποῦμε ὅτι: Ἡ πνευµατι- 
κὴ οὐσία, ποὺ ὑφίσταται µόνο σὲ ὑποκείμ.νο, προῦποθέ- 
τει πάντοτε μιὰ ἐνσυνείδητη σχέση μεταξὺ ὑποχειμέ- 
γων, συνεπῶς δὲ μιὰ ὑποστάτωση της σὲ περισσότερα 
ὑποκείμενα ποὺ ἀλληλενυπάρχουν καὶ ἀλληλοδιαφαί- 
νονται τελείως, δηλαδη ὅ,τι ὁ ἅγιος Ἰωάννης ὁ Δαμα- 
σκηνὸς ὀνόμασε περιχώρηση. Γιατὶ ἕνα ὑποκείμενο δὲν 
μπορεῖ νὰ χαρεῖ τὴν ὕπαρξη χωρὶς κοινωνία μὲ ἄλλα ὃ- 
ποκείµενα. Κατὰ τὴν τέλεια ἑνότητα αὐτῆς τῆς Τρι- 
ἆδας, στὴ] συνείδηση τοῦ κάθε ὑποκειμένου πρέπει νὰ 
περιλαμβάνονται καὶ νὰ διαφαίνονται τελείως οἱ συνει- 
δήσεις τῶν ἄλλων δύο ὑποκειμένων καί, δι αὐτοῦ, τὰ ἴ- 
δια τὰ ὑποκείμενά τους. 

Ἑπομένως Ἡ ὑφιστάμενη ὑπέρτατη πνευματικὴ οὐ- 
σία δὲν εἶναι ἕνα μοναχικὸ συνειδητὸ ὑποκείμενο, ἀλλὰ 
μιὰ πλήρως διαφανὴς κοινότητα ὑποκειμένων. Ἡ Τριά- 
δα τῶν θείων Προσώπων διακρατεῖται ἀπὸ τὴ θεία οὐ- 


198. Οὐκ ἔστι φύσις ἀνυπόστατος. Μαξίμου τοῦ Ὁμολογητοῦ, 
Ἐγγχειρίδια θεολογικἀ καὶ πολεμικά, ΡΟ 91, 364Α. 
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σία χωρὶς αὐτὰ τὰ τρία Πρόσωπα νὰ συγχέονται κατὰ 
τὴν ἑνότητα τῆς οὐσίας. Ὁ ἅγιος Αθανάσιος λέει: «ἘἨπὶ 
Υοῦ δὲ λέγειν, Ἡδύνατο καὶ μὴ εἶναι, δυσσεβές ἐστι 
καὶ φθάνον εἰς τὴν τοῦ Πατρὸς οὐσίαν τὸ τόλµηµα: εἴ 
γε τὸ ἴδιον αὐτῆς ἠδύνατο μη εἶναι. Ὅμοιον γὰρ ὣς εἰ 
ἐλέγετο, Ἠδύνατο καὶ μὴ εἶναι ἀγαθὸς ὃ Πατήρ. Ἀλλ᾽ 
ὥσπερ ἀγαθὸς ἀεὶ καὶ τῇ φύσει, οὕτως ἀεὶ γεννητικὸς 
τῇ φύσει ὁ Πατήρ: τὸ δὲ λέγειν, Ὁ Πατήρ θέλει τὸν 
Υἱόν, καί, Ὁ Λόγος θέλει τὸν Πατέρα, οὐ βούλησιν προ- 
Ὡγουμένην δείκνυσιν, ἀλλὰ φύσεως γνησιότητα, καὶ 
οὐσίας ἰδιότητα καὶ ὁμοίωσιν γνωρίζει». Ἐνῶ ὁ ἅγιος 
Ῥασίλειος λέει: «Τὸ καλὸν ἀεὶ παρεῖναι τῷ ἐπὶ τῶν πάν- 
πων Θεῷ, καλὸν δὲ τὸ τοιούτου παιδὸς εἶναι πατέρα" 
οὐκοῦν μ.ηδέποτε τὸ καλὸν ἀπεῖναι αὐτοῦ, μηδὲ ἄνευ 
Υἱοῦ τὸν Πατέρα θελῆσαι' θελήσαντα δὲ µ. ἄδυνα- 
τῆσαι, δυνάμ.ενον δὲ καὶ βουλόμενον, ἐν τῷ κατὰ γνώ- 
µην εἶναι καὶ ἀεὶ ἔχειν τὸν Υἱόν, διὰ τὸ ἀεὶ θέλειν τὸ 
ἀγαθόν»""'. 


β. Οὐσία καὶ Πρόσωπα στὴν Ἁγία Τριάδα. αἱ στὰ 
, . 
δύο προηγούμενα κείµενα Ἡ ὕπαρξη τῶν θείων προσώ- 
.α, ο ͵ πΘρρς Ἡ ὁ ͵ 
πων ἐπάγεται ἀπὸ τὴν ἀγαθότητα τοῦ Θεοῦ. Ἡ ἀγαθό- 
τητα θεωρεῖται ὅμως ἀπὸ τὶς σχολικὲς Δογματικὲς 
ἰδιότητα τῆς θεί ὖ Οἱ ἅγιοι Πατέ 3 
ητα τῆς θείας φύσης. Οἱ ἅγιοι Πατέρες σκέφτονται 
πιὸ σύνθετα: δὲν νοοῦν τὴ θεία φύση χωριστὰ ἀπὸ τὸ 


189. Κατά Ἀρειανῶν, Λόγος 1, Ρ 26, 48. 
490. Πρηγορίου Ἡύσσης, Πρὸς Εὐνόμιον Ἀντιρρητικὸς Λόγος, 
Ῥιβλίο ΥΗΙ. ΡΟ 45, 789. 








29932 ΟΡΘΟΔΟΞΗ ΔΟΓΜΑΤΙΚΗ ΘΠΟΔΟΡΙΑ. 





Πρόσωπο. Ἡ ἀγαθότ ῆς φύσης γίνεται φανερή στὴ 
ῥόσωπο. Ἡ ἀγαθότητα τῆς φύσης γίνεται φανερή στὴ 
σχέση μεταξὺ τῶν Προσώπων. Οἱ Πατέρες, βέβαια, δὲν 
συγχέουν ἔτσι τὰ Πρόσωπα, γιατὶ Ἡ γέννηση εἶναι ἴδιον 
. μ πορις ο... ο. εν 
ποῦ Πατρός, ἀμετάδοτο. Μὲ τὴν πράξη ὅμως τῆς γέν- 


. ο δλρ) ῃ ». ο μλ κα 
νησης ἐκδηλώνεται συγχρόνως, μ’ ἕναν προσωπικὸ τρὀ- 


πο, Ἡ ἰδιότητα τῆς ἀγαθότητας τῆς θείας φύσης, Κάθε 
Τἱρόσωπο ἐκδηλώνει τὶς κοινὲς ἰδιότητες τῆς οὐσίας 
ἀπὸ τὴν δική Του θέση. 

Τὸ πλήρωμα τῆς ὕπαρξης, χαρακτηριστικὸ γνώρι- 
σµα τῆς θεότητας, πλήρωμα στὸ ὁποῖο ἐπίσης ἀνήκουν 
ἡ πλήρης χαρὰ καὶ µακαριότητα ποὺ δὲν μπορεῖ παρὰ 
νὰ ἔχουν µορφὴ καθαρῆς ὑποκειμενικότητας, δὲν µπο- 
ρεῖ νὰ βιωθεῖ ἀπὸ ἕνα µόνο ἐγώ. Ἡ χαρὰ ἑνὸς µόνου δὲν 
εἶναι πλήρης χαρά, ἑπομένως οὔτε πληρότητα ὕπαρξης. 
Ἡ χαρὰ τῶν ὑπάρξεων ποὺ μεταδίδεται ἀπὸ τὸ ἕνα ἐγὼ 
στὸ ἄλλο πρέπει νὰ εἶναι τὸ ἴδιο πλήρης σ᾿ ἐκεῖνον ποὺ 
τὴ δέχεται. ὅπως εἶναι σ᾿ ἐκεῖνον ποὺ τὴν προσφέρει, 
ἄρα καὶ ἡ ὑπαρκτικὴ πληρότητα. Ἀλλ᾽ αὐτὸ σηµαίνει 
τὸ πλΏρες δόσιµο τοῦ ἑνὸς ἐγὼ στὸ ἄλλο, καὶ ὄχι µόνο 
τὴν προσφορὰ µέρους τοῦ ἑαυτοῦ Ἡ τῶν ἀγαθῶν του. 
Ἐαὶ πρέπει νὰ ὑπάρχει συσχετισμὸς ἀπόλωτης προσ- 
φορᾶς καὶ ἀπόλυτης ἀποδοχῆς ἀνάμεσα σὲ δύο ἐγώ, 
προκειµένου νὰ πραγματοποιηθεῖ ἕνα εἶδος ἀλληλεν- 
ύπαρξης τῶν ἐγώ, ποὺ ἐντούτοις παραμένουν διαχεκρι- 
μένα κατ’ αὐτὴ τὴν ἀλληλενύπαρξη. 

Στὴν τέλεια ἀγάπη τὰ πρόσωπα ὄχι μόνο ἀποδέχον- 
ται καὶ προσφέρουν ἑαυτοὺς ἐν ἀλλήλοις, ἀλλὰ καὶ ἄλ- 
ληλοεπιβεβαιώνονται προσωπικά’ ὑπάρχουν διὰ μέσου 
τῆς αὐτοπροσφορᾶς καὶ τῆς ἀποδοχῆς. Ἡ θεία ἀγάπη 


οχι “μμ ςο 


ἡ ἀγάπη νὰ εἶναι πραγματική". 
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εἶναι παντοδύναµ.η. Ὁ Πατήρ, μὲ τὴν ὁλικὴ αὐτοπροσ- 
φορά Του, δίνει ὕπαρξη στὸν Υἰὸ πρὸ πάντων τῶν αἰώ- 
νων, ἐνῶ ὁ Υἱὸς ἐπιβεβαιώνει ἀδιάλειπτα τὸν Πατέρα 
ὡς Πατέρα, ἀπριβῶς ἐπειδὴ ἀποδέχεται τὴν διὰ τοῦ 
Πατρὸς ὕπαρξή Του καὶ αὐτοπροσφέρεται στὸν Πατέρα 
ὡς Υἱός. Οἱ δὲ ἐνέργειες μὲ τὶς ὁποῖες ἀλληλοεπιβεβαι- 
ώνονται ὑπαρκτικὰ στὴ διάκριση τους μὲ τὴν τέλεια 
ἀγάπη, εἶναι αἰώνιες καὶ ἔχουν χαρακτήρα ἀπόλυτα 
προσωπικῶν ἐνεργειῶν, ἂν καὶ εἶναι ἐνέργειες κατὰ τὶς 
ὁποῖες τὰ θεῖα Πρόσωπα συµπράττουν. 

Ἐν Ἡ ἀγάπη ἀνήκει ὀντολογικὰ στὸν Θεό, τότε καὶ 
Ἡ ἁμοιβαία ἀναφορὰ τῶν Προσώπων στὴν ὁποία ἐκ- 
δηλώνεται Ἡ ἀγάπη Τους πρέπει νὰ ἔχει βάση ὀντο- 
λογική, ἂν καὶ οἱ θέσεις ποὺ κατέχουν τὰ Πρόσωπα 
κατ᾽ αὐτὴ τὴν ἀναφορὰ εἶναι ἀμετάβλητες. Ἐν τῷ Θεῷ 
πρέπει νὰ ὑπάρχουν Πατὴρ καὶ Υἱὸς καὶ Ἅγιο Πνεῦμα. 
Αλλὰ τὰ Πρόσωπα δὲν ἀλλάζουν αὐτὲς τὶς θέσεις µε- 
ταξύ Τους, Εντούτοις, ἀφοῦ Ἡ οὐσία εἶναι µία, καὶ 
ὄντας Ἡ τέλεια ἀγάπη, Ἡ ἄναφορὰ ὑφίσταται μεταξὺ 
ἴσων καὶ ὅχι ἀνώτερου πρὸς κατώτερο, οὔτε καὶ μεταξὺ 
ξένων. Ἠὰν ὁ Θεὸς θὰ ἔπρεπε νὰ ἀναφερθεῖ σὲ κάτι ξέ- 
νο, θὰ σήμαινε ὅτι ἔχει ἔλλειψη ἀπὸ κάτι διαφορετικὸ 
ἀπ᾿ τὸν Ἑαυτό Του. Ἡ ἀναφορὰ τοῦ Θεοῦ πρέπει νὰ 
λαμβάνει χώρα σ᾿ Αὐτὸν τὸν Ἴδιο, βεβαίως ἀνάμεσα σὲ 


διαφορετικὰ ἐγώ, προκειµένου Ἡ ἀναφορὰ καὶ ἑπομένως 
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491. Γρηγορίου Νύσσης, Πρὸς Ἠὐνόμιον Ἀντιρρητικὸς Λόγος, 
Βιβλίο Π, Ρα 45, 499: «Ἄλλον ἑαυτὸν ἐγέννησεν ὁ Πατήρ, οὔτε 


ξαυτοῦ ἐξιστάμενος, καὶ ἐν ἐκείνῳ ὅλος φαινόµενος». 
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Τιὰ νὰ ἐξακολουθοῦμε νὰ ὁρίζουμε τὴν ἀγάπη ὡς ὀν- 
πολογικὴ θεία ἐνέργεια καὶ συνάμα τὴν ἐνέργεια αὐτὴ 
ὡς σχέση, τὴν δὲ Θεότητα ὡς µία, εἶναι ἀναγκαῖο νὰ 
θεωροῦμε τὴ Θεότητα συγχρόνως ὡς ἑνότητα- σχέση, 
ὡς σχέση στὸ πλαίσιο τῆς ἑνότητος. Οὔτε Ἡ ἑνότητα 
καταλύεται ὑπὲρ τῆς σχέσης, οὔτε Ἡ σχέση καταργεῖ- 
ται ὑπὲρ τῆς ἑνότητας, ἀφοῦ ἡ Ἁγία Τριάδα εἶναι ὑπερ- 
άνω τῆς διαφορᾶς μεταξὺ σχέσης καὶ ἑνότητος, ὅπως 
τὶς ἀντιλαμβανόμαστε ἐμεῖς. Ἡ ἀμοιβαία ἀναφορὰ εἷ- 
ναι ἐνέργεια, αὐτὴ δὲ Ἡ ἐνέργεια εἶναι ὀντολογικὴ ἐν τῷ 
Θεῷ, καὶ ταυτόχρονα σημαίνει μιὰ διάχριση τῶν ἄνα- 
φεροµένων ἐν ΑἈλλήλοις. Ἡ ἀναφορὰ ἐν τῷ Θεῷ εἶναι 
κοινή, ἂν καὶ κάθε Πρόσωπο ἔχει ἄλλη θέση σ᾿ αὐτὴ 
τὴν κοινὴ ἐνέργεια ἀναφορᾶς: «Τὸ ἀληθινὸ Ὑποκείμενο 
εἶναι μιὰ ἀναφορὰ τῶν Τριῶν, μιὰ ἀναφορὰ ὅμως ποὺ 


ἐμφανίζεται ὡς οὐσία, μιὰ ἀναφορὰ οὐσιώδης»'''. 


γ. Κάθε τριαδικὀ Ὑποκείμενο ἔχει ἔνδον τὰ Ἄλλα 
δύο. Σὲ κάθε τριαδικὸ Ὑποκείμενο ἐνυπάρχουν τὰ Ἄλ- 
λα. Συνάμα δέ, σὲ κάθε τριαδικὸ Ὑποκείμενο διαφαί- 
γονται πελείως τὰ Ἄλλα, ὡς ἄλλα ἐγώ Του. Ὁ Υἱὸς 
ἐμφανίζεται στὴ συνείδηση τοῦ Ἡατρὸς μὲ τὴν ἐνέργεια 
τῆς γέννησης ὡς ἄλλος “Βαυτός'''. Κατὰ τοὺς ἁγίους 





493. Ρ. ΕΙΟΙΟΠΑΚΥ, «Ώετ Ῥ{εί]ατ ιά ἀῑς Οταπαεςίε ἄθτ ἨλατΠείί», 
4 Ἠτιαξ, στὸ (ΟςΗίομες (Ἠμτίκίεπίαπι 11, Ῥϊοδορβίο, Μὔπομεν 4925, 
σ. 47. Ὁ ΕΙοτοπδἰΥ ἀκολουθεῖ τὸν Διονύσιο Αρεοπαγίτη, ὃ ὁποῖος 
δρίζει τὴν θεία οὐσία ὡς ἀγαθότητα, ἑπομένως ὡς ἀναφορά. 

198. Γρηγορίου Νύσσης, Πρὸς Εὐνόμιον Ἀντιρρητικὸς «λόγος, 
Βιβλίο Ἡ, Ρ 45, 493. 








ι 
1 
τ 
Ἡ 





υπ --- 


ΣΠ ΠΠΕΡΙ ΘΕΟΥ ΟΡΘΟΔΟΞΗ ΧΡΙΣΤΙΑΝΠςΗ ΔΙΑΑΣΚΑΛΙΑ. 295 





Πατέρες, ὁ Πατήρ δὲν θὰ εἶχε Αὐτογνωσία ἐὰν δὲν κα- 
θρεφτιζόταν στὴ συνείδησή Του ὁ Υἱός, ὡς ἄλλη συν- 
εἰδησή Του. Αὐτὸ δὲν σημαίνει ὅτι ὁ Υἰὸς κομέίζει ἔξωθεν 
τὴν Αὐτογνωσία, ἀλλὰ ὅτι ὁ Πατὴρ γνωρίζει τὸν Ὥκυ- 
τό Του µόνον ὄντας Ἡ πατρικὴ ὑπόσταση τῆς θείας οὔ- 
αίας, ῆτοι ὄντας γεννήτορας τοῦ Υἱοῦ. Μὲ ἄλλα λόγια, 
Ἡ θεία οὐσία εἶναι φῶς µόνο ἐφόσον ὑφίσταται ὄντως 
πρισυπόστατα" Ἡ, τὸ ὅτι τὸ φῶς φαίνεται στὸ γεγονὸς 
ὅτι ὑφίσταται σὲ τρεῖς Ὑποστάσεις ποὺ ἔχουν ἀπὸ κοι- 
νοῦ Αὐτογνωσία. Ὁ ἅγιος ᾿Αθανάσιος ἀναφέρει: «Ὁ 
Θεὸς σοφὸς καὶ οὐκ ἄλογός ἐστιν, ἢ τοὐναντίον ἄσοφος 
καὶ ἄλογος. Ἠὶ μὲν οὖν τὸ δεύτερον, αὐτόθεν ἔχει τὴν 
ἀτοπίαν' εἰ δὲ τὸ πρῶτον, ἐρωτητέον, πῶς ἐατι σοφός, 
καὶ οὐκ ἄλογος: πότερον, ἔξωθεν ἐσχηκὼς τὸν Λόγον 
καὶ τὴν Σοφίαν, Ἡ ἐξ Ἡαυτοῦ; ΒΗἰ μὲν οὖν ἔξωθεν, ἔσται 
τις ὁ προδεδωκὼς αὐτῷ, καὶ πρὶν λαβεῖν ἄσοφος καὶ 
ἄλογος»]''. 

Καἱ ὁ ἅγιος Γρηγόριος Νύσσης λέει: «Βὶ γὰρ ὁ Ὑἱός, 
καθὼς ἢ Γραφὴ λέγει, δύναµέίς ἐστι Θεοῦ, καὶ σοφία, 
καὶ ἀλήθεια, καὶ φῶς., καὶ ἁγιασμός, καὶ εἰρήνη, καὶ 
ζωή, καὶ τὰ τοιαῦτα, πρὸ τοῦ τὸν Υἱὸν εἶναι, καθὼς τοῖς 
αἱρετικοῖς δοκεῖ, κενὸν πάντως τῶν τοιούτων ἀγαθῶν 
τὸν πατρῷον ἐννοήσουσι κόλπον»"''. 

Ὁ Πατήρ ἔχει Δὐτογνωσία μὲ τὸ ὅτι γνωρίζει τὸν 
"Ῥαυτό Του ἀπὸ τὴν εἰκόνα Του, τὸν Υἱό: ὅπως καὶ ὁ 


194. Κατὰ Ἀρειανῶν Λόγος Ιν, ΡΩ 26, 472. 
195. Γρηγορίου Νύσσης, Πρὸς Εὐνόμιον Ἀντιρρητικὸς Λόγος, 
Ῥιβλίο Π, Ρᾷ ἀ9, 469. 
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Ὑἱὸς γνωρίζει τὸν Ἑαυτό Του, βλέποντάς Τον στὸ πρό- 
πυπὀ του, τὸν Πατέρα. Τὸ ὑποκείμενο τοῦ Πατρὸς γεν- 
νᾶ μιὰ εἰκόνα Του, γιὰ νὰ γνωρίσει δι᾽ αὐτῆς τὸν Ἔαυ- 
τό Του. Τὴν προὐπόθεση ὅμως τῆς ἀληθινῆς Αὐτογνω- 
σίας Τοῦ τὴ δίνει ὄχι μιὰ ψίλη ἰδεατὴ εἰκόνα τοῦ Ἔαυ- 
τοῦ Του, ἀλλὰ μιὰ πραγματιυκὴ εἰκόνα Ἡ ὁποία μὲ τὴν 
ὕπαρξή της Τοῦ δείχνει ὄχι μόνο τί μπορεῖ νὰ σκεφθεῖ, 
ἀλλὰ καὶ τἰ μπορεῖ νὰ κάνει καὶ πῶς μπορεῖ νὰ ἀγαπά - 
ει, δηλαδὴ μιὰ εἰκόνα ποὺ κατὰ συνέπεια ἐπίσης δέχε- 
ται τὴν οὐσία τοῦ Πατρός. Ὁ Πατὴρ γνωρίζει τὸν Ἔαυ- 
: αν μι ο αμ μα ο ΝΕ 
πὀ Του ἐν τῷ Υἱῷ καὶ διὰ τοῦ Υἱοῦ, ἐφόσον ὁ Υἱός, ὡς 
Μ.. μ ς ᾗ ο οῳ ͵ 
πραγματικὴ εἰκόνα τοῦ Πατρός, προβάλλει τὴν ὕπαρξή 
Του στὸν Πατέρα, ὡς Υἱὸς τοῦ Ἡατρός' τοιουτοτρόπως 
καὶ ὁ Υἱὸς γνωρίζει τὸν Ἑαυτό Του. Ὁ Πατὴρ γνωρίζει 
νε ͵ ο ρε ι Η) 
πὸν Ἑαυτό Του ἐν τῷ Υἱῷ, ὄχι σὰν παθητικὴ εἰκόνα, 
11 δια 3 Ὃ λονά ο αρ ίς, ἁγαί : ͵ 
ἀλλὰ ὡς ἐνεργὴ εἰκόνα Του, Ἡ ὁποία ἐπίσης ἐπιστρέφει 
τὴν περὶ τοῦ Ἡατρὸς γνώση Της στὸν Πατέρα, μιὰ 
γνώση ποὺ καθίσταται δυνατὴ ἀπὸ τὸ γεγονὸς ὅτι γεν- 
γνᾶται ὡς τέλεια πραγματικἢ εἰκόνα τοῦ Πατρός. 
; ο ος ος δρ ͵ .. η τν 
ἨἩ γνώση ἐν γένει συνδυάζει τὸ ἴδιον τῆς κοινής 
γνώσης καὶ τὴ γέννηση τοῦ ἑνὸς ἐκ τῶν δύο συγγιγνω- 
σκοµένων ἀπι᾽ τὸν ἄλλο. Τνωρίζω τὸν ἑαυτό µου ἀπ᾿ 
αὐτὸ ποὺ παρήγαγα, δεδομένου ὅτι μοῦ μοιάζει. Γνωρί- 
ζω δὲ ἄριστα τὸν ἑαυτό µου ἀπ᾿ αὐτὸν πού, μὲ γέννηση, 
ἀναπαράγει τὴν τέλεια εἰκόνα µου, Ἡ ὁποία δὲν μὲ ἄπει- 
οι Αλ άν η πο 
κονίζει ἁπλῶς παθητικά, ἀλλὰ μοῦ κοινωνεῖ την εἰκόνα 
µου καὶ ἐνεργά. Ἡ Γέννηση τοῦ Υἱοῦ ἐκ τοῦ Πατρὺς 
εἶναι ἡ βασικἡ προὐπόθεση τῆς Αὐτογνωσίας τοῦ Π]α- 
τρός, ποὺ πραγματοποιεῖται ἀπὸ κοινοῦ μὲ τὸν Υἱό. 


νο μασ 


| 
| 
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Καθένας ἀπὸ μᾶς γνωρίζει ἑαυτὸν ὄχι µόνο ἀπὸ τὸν 
γεννήτορά του, ἀλλὰ μαζὶ μὲ οἱονδήποτε συνάνθρωπο 
μὲ τὸν ὁποῖο ἔχει τὴν ἴδια ἐνυπόστατη φύση. Στὸν Θεό, 
ὅμως, Ἡ δεύτερη Ὑπόσταση δὲν μπορεῖ παρὰ νὰ προέλ- 
θει ἀπὸ τὴν Πρώτη, γιατὶ ἡ ἑνότητα ἐν τῷ Θεῷ εἶναι τέ- 
λεια, Ἡ γιατὶ ἡ ἑνότητα ἔχει τὴν ἴδια τὴν πρωταρχική 
της πηγη ἐν τῷ θεῷ καὶ δὲν παραπέμπει σὲ μιὰ ἀνώτε- 
ρη ἀρχή. Ἡ θεία φύση ὑποστασιάζεται στὴ δεύτερη 
Ὑπόσταση μὲ τὴ γεννησή Της ἀπὸ τὴν Πρώτη, καὶ 
στὴν τρίτη Ὑπόσταση μὲ τὴν ἐκπόρευση ἀπὸ τὴν Πρώ- 
τη. Καμμιὰ Ὑπόσταση τῆς Τριάδας δὲν προέρχεται 
ἀπὸ δύο Ὑποστάσεις. Ἠφόσον ὅμως Ἡ ἀνθρώπινη φύση 
ὑφίσταται σὲ πολλὲς ὑποστάσεις καὶ στὴν κάθε μιὰ µά- 
λιστα μὲ κάποιες ἀτέλειες, καὶ αὐτὲς βεβαίως οἱ ὑπο- 
στάσεις δὲν προέρχονται ἄμεσα ἀπὸ μιὰ καὶ μόνη ὑπό- 
σταση, παρουσιάζουν δὲ κάποιες διαστάσεις μεταξύ 
τους, κάθε ἀνθρώπινη ὑπόσταση γνωρίζει τὸν ἑαυτό 
της στὸ βαθμὸ ποὺ γνωρίζει περισσότερες ὑποστάσεις 
καὶ ξεπερνᾶ τὶς μεταξὺ αὐτῆς καὶ αὐτῶν διαστάσεις. 
Σιτὸν Θεό, ὅμως, ὁ Πατήρ ἔχει ὅλη τὴν ἐνυπόστατη φύ- 
ση µόνον ἐν Χἱῷ καὶ ἐν Ἁγίῳ Ηνεύματι' καὶ μεταξὺ 
Αὐτοῦ καὶ Αὐτῶν δὲν ὑπάρχει καμμιὰ διάσταση. 
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Ῥ. 
Ἡ ΘΕΙΑ ΔΙΠΟΚΕΙΜΗΝΤΠΚΟΤΗΤΑ 


4. Ἡ τριαδοεὴ διυποκειμενικότητα ὡς παντελἠς ἔλ- 
λειφη παθητικότητας ἐν Θεῷ. 


Ὁ πνευματικὸς χαρακτήρας τῆς διαφάνειας ἢ τῆς 
ἀλληλοπεριχώρησης τῶν θείων Προσώπων ποὺ εἶναι 

αλ , π  οᾗ νο 
καὶ ἀλληλενύπαρξη τῶν συνειδήσεών Τους, μπορεῖ νὰ 
ἐκφραστεῖ πληρέστερα μὲ τὸν ὅρο δωποκειμενικότητα. 

Ὁ Θεὸς εἶναι γνήσιο ὑποκείμενο, Ἡ Τριάδα γνη- 

4 ς / ς / ε . 3 { . 

σίων ὑποκειμένων. Ὁλόνληρη Ἡ θεία οὐσία, μιὰ τρια - 
δικὰ ὑφιστάμενη πνευματικὴ οὐσία, εἶναι οὐσία ὑπο- 
κειμένου ἢ τριαδικὰ ὑποκειμενική. Ἡ ὑπόσταση τῆς 
θείας οὐσίας δὲν εἶναι ἄλλη παρὰ Ἡ συγκεκριμένη 
ὕπαρξη τῆς θείας ὑποκειμενικότητας μὲ τρεῖς ἄλλη- 
λενυπάρχοντες τρόπους καὶ ἑπομένως μὲ μιὰ τρια- 
δικὴ διυποκειµενικότητα. Κανένα ἀπὸ τὰ τρἰα Ὕπο- 
κείµενα δὲν βλέπει κάτι ὡς ἀντικείμενο οὔτε στὰ 
Πρόσωπα τῶν ἄλλων, οὔτε στὸν Ἠαυτό Του, καὶ γι 
αὐτὸ βιώνει καὶ ἐκεῖνα ὡς γνήσια ὑποκείμενα, καὶ 
τὸν ἴδιο Του τὸν Παυτὸ ὁμοίως. Ἐὰν ἐκλάμβανε κά- 
πι ἀπ᾿ Αὐτὰ ὡς ἀντικείμενο, αὐτὸ θὰ µετρίαζε τὸ 

ο ν τος ος ον [ ! ) 
πλῆρες ἄνοιγμα τῶν δύο ἄλλων Ὑποκειμένων καὶ 
δὲν θὰ εἶχε Αὐτὰ καθεαυτὰ ὡς τρεῖς, τελείως ἐσωτε- 
ρικές, ὑποκειμενικὲς συνειδήσεις. Αὐτὸ θὰ ἔκανε νὰ 








ή... 
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συμπεριφέρονται τὸ ἕνα στὸ ἄλλο, ὣς ἕνα βαθμµὀ, ὡς 
ἀντικείμενα, ἑπομένως δὲν θὰ ὑπῆρχε πλήρης κοινω- 
νία µεταξύ Τους. θὰ ἔκανε τὸ κάθε ὑποκείμενο νὰ 
μὴν εἶναι τελείως ἀνοικτό, πλήρως διαφανὲς καὶ ἐν 
τελείᾳ κοινωνίᾳ μὲ τὰ Ἄλλα, 

Ἡ πλήρης κοινωνία πραγματοποιεῖται µόνο µε- 
ταξὺ τῶν προσώπων ποὺ εἶναι καὶ διαφαίνονται ὣς 
γνήσια ὑποκείμενα. Ὅσο περισσότερο εἶναι καὶ ἄνα - 
δεικνύονται ὡς ὑποκείμενα, τόσο μεγαλύτερης καὶ 
πιὸ ἐλεύθερης κοινωνικότητας καὶ κοινωνίας, ἐντονό- 
τερης ἐσωτερικότητας καὶ ἁἀμοιβαῖα συνειδητῆς 
ἀλληλενύπαρξης εἶναι οἱ μεταξύ τους σχέσεις, πρα- 
γματοποιώντας μιὰ μεγαλύτερη διυποκειµενικότητα. 

Ὅ γνήσιος χαρακτήρας τῶν θείων Ὑποκειμένων 
συνεπάγεται τὴν πλήρη διυποκειµενικότητά Τους. 
Τι αὐτὸ γίνεται λόγος γιὰ ἕναν μοναδικὸ Θεὸ καὶ 
γιὰ τρία ᾿Ἠγώ. Τὰ τρία Ὑποκείμενα δὲν ἀποσπῶνται 
τὸ Ἕϊνα ἀπὸ τὸ Ἄλλο, τὸ ἕνα ἀπὸ τὴν συνείδηση τῶν 
Ἄλλων, γιὰ νὰ δείξουν τὴν Θεότητα ξεχωριστά. 
Ἔχπσι κανενὸς θείου Ἠγὼ ἡ ὑποκειμενικότητα δὲν 
μειώνεται, ἀλλὰ διευρύνεται, περιλαμβάνοντας κατὰ 
κάποιον τρόπο καὶ τὰ Ἄλλα. Καθένα βιώνει καὶ τοὺς 
πρόπους βίωσης τῆς θεἰας οὐσίας τῶν Ἄλλων, ὄχι 
ὅμως ὡς δικούς Του, ἀλλὰ ὡς δικούς Τους. 

Ὁ Πατήρ, γεννώντας αἰωνίως τὸν Υἱό, δὲν Τὸν 
κάνει, τρόπον τινά, ἀντικείμενό Του. Γι’ αὐτὸ Ἰ χρι- 
στιανικἡ διδασκαλία χρησιμ.οποιεῖ καὶ την ἔκφραση 
«Ὁ Υἱὸς γεννᾶται ἐκ τοῦ Πατρὸς» χαὶ ὄχι µόνο «Ὁ 
Ἠατὴρ γεννᾷ τὸν Υἱόν». Ἡ γέννηση εἶναι αἰώνια, 
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πράγµα ποὺ δείχνει τὸν ἴδιο χαρακτήρα γνήσιου ὑπο- 
κειμένου καὶ γιὰ τὸν Υἱό. Ἡ γέννηση τοῦ Υἱοῦ ἐκ τοῦ 
Πατρὸς ἐκφράζει µόνο τὴν ἀμετάβλητη θέση τοῦ 
Πατρὸς ὡς χορηγοῦ καὶ τοῦ Υἱοῦ ὡς ἀποδέκτη τῆς 
ὕπαρξης, καὶ τὴν διὰ μέσου τῆς γέννησης μεταξύ: 
Τους σχέση. Καἱ οἱ δύο βιώνουν αὐτὴ τὴν αἰώνια 
πράξη ὡς Ὑποκείμενα, τὴν βιώνουν μάλιστα ἀπὸ 
κοινοῦ, Ἱ) σὲ μιὰ διυποκειμενικότητα ποὺ δὲν τοὺς 
συγχέει, γιατὶ ὁ Καθένας τὴν βιώνει ἀπὸ τὴ δω Του 
θέση. 

Τι) αὐτό, εἶναι ξένη πρὸς τὴν ὀρθόδοξη θεολογία Ἡ 
ὁρολογία τῆς ρωμαιοκαθολικῆς θεολογίας περὶ τῆς 
σεπεταῖἰο ἂοβΐνα καὶ τῆς σεπεταίίο ραρδίνα, ποὺ Ἡ μὲν 
πρώτη ἀποδίδεται στὸν Πατέρα, Ἡ δὲ δεύτερη στὸν Υἱό. 
Ὁ Υἱὸς δὲν εἶναι παθητικὸς κατὰ τὴν ἐκ τοῦ Πατρὸς 
γέννησή Του, μολονότι δὲν εἶναι τὸ ὑποκείμ.ενο ποὺ γεν- 
νᾶ, ἀλλὰ τὸ ὑποκείμενο ποὺ γεννᾶται. Ὁ ὄρος ἐκπόρευ- 
ση, ὅσον ἀφορᾶ τὸ Ἅγιο Πνεῦμα, δὲν δείχνει, ἐπίσης, 
παθητικότητα τοῦ Ἁγίου Πνεύματος, Ἡ ὁποία θὰ Τὸ ἕ- 
κανε, τρόπον τινά, ἀντικείμενο τοῦ Πατρός. Τὸ Πνεῦμα 
«παρὰ τοῦ Πατρὸς ἐκπορεύεται» (Ἰωάν. 19, 26), λέει ὁ 
Χριστός. Τὸ Πνεῦμα εἶναι σὲ μιὰ αἰώνια κίνηση ἐκπό - 
ρευσης ἐκ τοῦ Πατρός, ὅπως εἶναι καὶ ὁ Υἱὸς σὲ μιὰ 
αἰώνια κίνηση γέννησης ἐκ τοῦ Πατρός. Οὔτε ὅμως ὁ 
Πατὴρ βρίσκεται σὲ παθητικότητα. Τὸ μὲν Πνεῦμα 
ἐκπορεύεται, ὁ δὲ Πατὴρ Τὸ ἐκπορεύει. Ἡ ἐκπόρευση 
ποῦ Πνεύματος ἐκ τοῦ Πατρὸς εἶναι, ἐπίσης, μιὰ ἐνέρ- 
γεια γνήσιας διυποκειµενικότητας τοῦ ἨΠατρὸς καὶ τοῦ 
Πνεύματος, χωρὶς νὰ συγχέονται μεταξύ Τους. Ἱατὰ 
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ἕναν ἀκατάληπτο τρόπο, ὄντας ὁ Πατὴρ Ἡ πηγη τόσον 
τοῦ Υἱοῦ ὅσο καὶ τοῦ Ἁγίου Πνεύματος, καθένα ἀπ᾿ 
Αὐτὰ βιώνει μαΆὶ μὲ τὸν Πατέρα ὄχι µόνο τὴν ἐνέργεια 
τῆς προέλευσής Του ἐκ τοῦ Πατρός, ἀλλὰ καὶ μετέχει 
μετὰ χαρᾶς μαζὶ μὲ τὸ Ἄλλο στὴ βίωση τῆς ἐνέργειας 
προέλευσης καὶ Ἐϊκείνου, ἀπὸ τὴ δική Του βέβαια θέση. 
Καὶ τὰ τρία ζοῦν σὲ μιὰ διυποκειµ.ενικότητα τὴν πράξη 
τῆς γέννησης τοῦ Υἱοῦ καὶ τῆς ἐκπόρευσης τοῦ Πνεύ- 
µατος, καθένα βεβαίως ἀπὸ τὴ δική Του θέση, πράγμα 
ποὺ ἐπίσης αυνιστᾶ μιὰ κοινότητα μεταξὺ τῶν τριῶν 
Ὑποστάσεων. 

Ὁ ὄρος διυποκειµενικότητα ἐξαίρει τὴ θετικἩ κοινω- 
νία ποὺ ὑφίσταται μεταξὺ τῶν Προσώπων τῆς Ἁγίας 
Τριάδος κατὰ τὴ γέννηση καὶ τὴν ἐκπόρευση, ἐνῶ Ἡ 
ἔκφραση «ορροβίῆο τεἰαΠοπίς», τὴν ὁποία χρησιμ.οποιεῖ 
Ἡ ῥωμαιοκαθολικὴ θεολογία, ἀκολουθώντας τὸν θωμᾶ 
τὸν ᾽Αχινάτη, γιὰ νὰ δηλώσει τὶς σχέσεις ποὺ προχκα- 
λοῦνται ἀπὸ τὶς ἐνέργειες αὐτὲς μεταξὺ τῶν θείων 
Ἡροσώπων, κάνει πολὺ λιγότερο ἐμφανῃ αὐτὴ τὴν ᾱ- 
µοιβαία ἐπικοινωνία καὶ κοινωνία. ιν) αὐτὴ τὴν «ἀντί- 
θεση» μίλησε καὶ ὁ Μέγας Βασίλειος, ὁ ὁποῖος ἐντού- 
ποις φρόντισε συνάμα νὰ ὑπογραμμίσει τὴ διατήρηση 
τῆς ἑνότητας τῆς οὐσίας τῶν Προσώπων, τὰ ὁποῖα δια - 
φοροποιοῦνται στὶς ἐνέργειες προέλευσης”. 


496. «Δἱ γάρ τοι ἰδιότητες οἱονεὶ Καρακτῆρές τινες καὶ μορφαὶ 
ἐπιθεωρούμεναι τῇ οὐσίᾳ, διαιροῦσι μὲν τὸ κοινὸν τοῖς ἰδιάζουσι 
χαρακτῆρσι’ τὸ δὲ ὁμοφυὲς τῆς οὐσίας οὐ διακόπτουσιν... Ὥστε, 
ἀγέννητον μὲν φῶς ἀκούσαντας, τὸν Πατέρα νοεῖν, γεννητὸν δὲ 
φῶς, τὴν τοῦ Υἱοῦ λαμβάνειν ἔννοιαν' κπαθὸ μὲν φῶς καὶ φῶς, 
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Ἡ κοινότητα μάλιστα φαίνεται ὄχι µόνο διὰ μέσου 
τῆς οὐσίας, ἀλλὰ καὶ δι’ αὐτῶν τῶν προσωπικῶν ἴδιω- 
µάτων. Ἡ μεταξὺ αὐτῶν «ἀντίθεση» εἶναι τὸ ἰδιαίτερο 
χαρακτηριστικὸ ποὺ τὸ καθένα φέρει στὴν κοινωνία" εἷ- 
ναι ὁ τρόπος διὰ τοῦ ὁποίου ἕνα Πρόσωπο ἐπικοινωνεῖ μ. 
ἕνα Ἄλλο κατὰ τὴν πράξη τῆς προέλευσής Του, δίδον - 
τας καὶ δεχόµ.ενο, τοιουτοτρόπως δὲ συνέχοντας Ἔκυ- 
ποὺς σὲ ὅ,τι εἶναι. Ἡ κοινωνία δὲν ἔχει πάντοτε ἀνάγκη 
ἀπὸ παρόμοιες ἐνέργειες προέλευσης τοῦ Ἑνὸς ἀπὸ τὸν 
Ἄλλον. Τὸ Ἅγιο Πνεῦμα δὲν ἔχει ἀνάγχη ἀπὸ μιὰ ἐν- 
έργεια προέλευσης ἐκ τοῦ Υἱοῦ γιὰ νὰ βρεθεῖ ἐν κοινω- 
νίᾳ μ. Αὐτόν, ὥστε νὰ ὑπάρξει μιὰ διυποκειµενικότητα 
μεταξύ Τους. Ὁ Υἱὸς καὶ τὸ Πνεῦμα εἶναι σ᾿ αὐτὴ την 
δωποκειµενικότητα, ἀπὸ τὸ γεγονὸς ὅτι καὶ τὰ δύο εἶναι 
ἐκ τοῦ Πατρὸς καὶ ἐν τῷ Ἱατρί, καὶ καθένα χαίρεται 
μαζὶ μὲ τὸ Ἄλλο τὸν Πατέρα, ὄχι µόνο μὲ τὴν ἐνέργεια 
μὲ τὴν ὁποία κατάγεται Αὐτὸ τὸ Ἴδιο, ἀλλὰ καὶ μὲ τὴν 
ἐνέργεια μὲ τὴν ὁποία κατάγεται τὸ Ἄλλο, συγχαίρον- 
τας συγχρόνως γιὰ τὸ γεγονὸς ὅτι καὶ τὰ Δύο κατά- 
γονται ἀπὸ τὴν ἴδια Μία πηγη. Τὸ γεγονὸς αὐτὸ τὸ ἐξέ- 
φρασαν μερικοὶ βυζαντινοὶ Πατέρες καὶ συγγραφεῖς μὲ 
τὴ «λαμπρότητα» τοῦ Ἠνεύματος ἐκ τοῦ Υἱοῦ, ἢ μὲ τὴν 


οὐδεμιᾶς ἐν αὐτοῖς ἐναντιότητος ὑπαρχούσης, καθὸ δὲ γεννητὸν 
καὶ ἀγέννητον, ἐπιθεωρουμένης τῆς ἀντιθέσεως. Αὕτη γὰρ τῶν 
ἰδιωμάτων ἡ φύσις͵ ἐν τῇ τῆς οὐσίας ταυτότητι δεωενΌναι τὴν ἕτε- 
βότητα": καὶ αὐτὰ μὲν πρὸς ἄλληλα ἀντιδιαιρούμενα πολλάκις τὰ 
ἰδιώματα., πρὸς τὸ ἐναντίον δστασθαι, τὴν γε μὲν ἑνότητα τῆς 
οὐσίας μ διασπᾶν», Ἁγίου Γρηγορίου Νύσσης, Πρὸς Εὐνόμιον 
Ἀντιρρητικὸς Λόγος, Βιβλίο Π, ρᾳ 29, 607. 
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«ἀνάπαυση» τοῦ Πνεύματος ἐν τῷ Υἱῷ. Καθένα ἀπὸ 
τὰ δύο Προερχόμενα συγχαίἰρει μαζὶ μὲ τὸν Πατέρα γιὰ 
τὸ ὅτι προέρχεται ἐξ Αὐτοῦ, ἀλλὰ καὶ μὲ τὸ Ἄλλο, γιὰ 
τὸ γεγονὸς αὐτῆς τῆς προέλευσης. Ἡ γνήσια διυποκει- 
µενικότητα τῶν τριῶν Προσώπων ἐκδηλώνεται καὶ στὸ 
ὅτι Αὐτὰ διακρίνονται ἀμοιβαῖα ὡς ξεχωριστὰ πρόσωπα. 

Ἡ ἀμοιβαία αὐτὴ διάκριση τῶν τριῶν Ὑποκειμένων 
ὡς ξεχωριστῶν Προσώπων δὲν ἔχει πιὰ θέση στὴν διδα - 
σκαλία κατὰ τὴν ὁποία ὁ Πατήρ καὶ ὁ Υἱὸς ἐκπορεύουν 
σὰν μιὰ ἑνιαία ἀρχὴ τὸ Ἅγιο Πνεῦμα. 

Ἡ διυποκειµ.ενικότητα καὶ Ἡ ἁμοιβαία διάκριση κά- 
νει τὸν Πατέρα ποὺ ζεῖ ὡς ἨΠατὴρ νὰ βιώνει ὡς Τατηρ 
καὶ ὅλη τὴν υἱωςὴ ὑποκειμενικότητα τοῦ Υἱοῦ" Ἡ ὑποκει- 
µενικότητα τοῦ Υἱοῦ ἔγκειται σ᾿ Λὐτόν, ἀχπριβῶς ὅπως 
σ᾿ ἕναν Πατέρα. Ἔγκειται δὲ ἀπείρως περισσότερο ἀπ᾿ 
ὅ,τι Ἡ υἱος) ὑποκειμενικότητα τοῦ υἱοῦ ἑνὸς ἐπίγειου 
πατέρα, ἢ Ἡ υἱωκὴ ὑποκειμενικότητα τοῦ υἱοῦ μιδς µ:η- 
πέρας, ποὺ τὴν κάνει νὰ μπορεῖ νὰ ὑποκαθιστᾶ τὸν υἱό 
της καὶ νὰ βιώνει μὲ περισσότερη ἔνταση ἀπ᾿ ὅ,τι αὐτὸς 
τὶς χαρὲς καὶ τοὺς πόνους του. Αλλὰ ὅπως ὁ θεῖος 
Πατὴρ βιώνει ἀσυμφύρτως στὴν πατρική Του ὑποκει- 
µενικότητα τὴν ὑποκειμενικότητα τοῦ Υἱοῦ, ἐντείνον- 
τάς τες μάλιστα, ἔτσι καὶ ὁ Υἱὸς βιώνει τὴν πατρικὴ ὑ- 
ποχειμενικότητα τοῦ Πατρὸς στὴν υἱωκή Του ὑποκειμε- 
νικότητα, ἢ ὡς Υἱός. Τὰ πάντα εἶναι κοινὰ καὶ περιχω- 
ρηµένα στὴν Τριάδα, χωρὶς σ᾿ αὐτὴ τὴν κοινη κίνηση 
τῆς ὑποκειμενικότητας τοῦ Ἠινὸς στὸν ἄλλο νὰ συγχέ- 
ονται οἱ διαφορετικοὶ τρόποι τῆς ἀπὸ κοινοῦ βίωσης 
αὐτῆς τῆς ὑποκειμενικότητας. 
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Ὁ πόθος καὶ Ἡ ἐν µέρει πραγμ.ατωθεῖσα ἱκανότητα 
ποῦ ἀνθρώπινου ἐγὼ νὰ εἶναι μιὰ ἁπλὴ ἑνότητα, συνά- 
µα δὲ νὰ περιλαμβάνει τὸ πᾶν καὶ νὰ εἶναι σὲ ὀντολο- 

νο αμ ”.”- ώμο 
γικὴ καὶ διαλογικὴ σχέση μὲ τὰ ἄλλα ἐγώ, ἑπομένως 
μ᾿ αὐτὴ τὴν ἔννοια νὰ τὰ ἔχει ἐν ἑαυτῷ ὡς ὑποκείμενα., 
εἶναι μιὰ ἐντελῶς ἐκπληρωμένη πραγματικότητα στὸν 

ος ο αδ., ον Άλο, ϱ), 3 νο στ ι 
πρὸ αἰώνων Θεό: εἰδεμὴ δὲν θὰ ἐξηγεῖτο τὸ μνημονευθὲν 
πρότυπο τοῦ μὴ ἀναγώγιμου καὶ τῆς ὀντολογικῆς ἑνό- 
τητας ἢ τῆς διαλογικῆς σχέσης τῶν ἀνθρώπινων ἐγώ. 

Στὸν Θεὸ κάθε Βγὼ εἶναι καὶ περιλαμβάνει τὸ πᾶν, 
ἀλλὰ Ἡ τέλεια µακαριότητά Του βρίσκεται στὸ γεγονὸς 
ὅτι κάθε Ἐγὼ τὸ ὁποῖο εἶναι τὸ πᾶν περιλαμβάνει καὶ 
τὰ ἄλλα Ἐγὼ τὰ ὁποῖα εἶναι ἐπίσης τὸ πᾶν, ὄντας Κα- 
θένα τὸ πᾶν σ᾿ αὐτὴ τὴν ἀμοιβαία ἐνύπαρξη. Δὐτὰ τὰ 
᾿Ἠγὼ δὲν συναντῶνται ἐξωτερικά, ὅπως τὰ ἀνθρώπινα 
ἐγὼ ποὺ ἐντούτοις ἱκανοποιοῦν μιὰ ἐσωτερυκὴ ἄναγ- 
καιότητα. Αὐτὰ εἴναι αἰωνίως τέλεια ἐσωτερικά, ἀλλὰ 
ὄχι ταυτόσηµα’ καὶ ἔτσι ποθοῦν νὰ γίνουν καὶ τὰ ἀν- 
θρώπινα ἐγώ. Τὸ δὲ θεῖον ὅλο (Ἡ Ἡ ἄπειρη θεία ὀντότη- 

ι , : να ο. ' 
τα) δὲν πληθύνεται ἐξωτερικὰ ὅπως οἱ ἄνθρωποι, γιατὶ 
στὴν πείπτωση αὐτὴ δὲν θὰ ἦταν πλέον ἀπόλυτη Ἡ Θε- 
ότητα. Αὐτὴ παραμένει παντελῶς µία κι ὡστόσο ὑφί- 
σταται σὲ τρεῖς προσωπικοὺς τρόπους, καὶ κάθε τρόπος 
περιέχει κατ’ εἰκόνα τέλεια ἐν ἑαυτῷ καὶ τοὺς ἄλλους 
πρόπους. Τὸ θεῖον ὅλο εἶναι σ᾿ ἕναν ὀντολογικὸ διάλογο 
: ͵ ' ' μμ --- 
ἐν τρισἰ. Κανεὶς συνδιαλεγόµενος δὲν φέρει ἀπ᾿ ἔξω ἕνα 

͵ δή , α ιν ς 
περιεχόµενο στὸ διάλογο. Καθένας ἔχει τὸ ἄπειρο θεῖο 
ὅλον σὲ διαλογικὴ κοινωνία μὲ τὰ Ἄλλα δύο Ἠγώ. 





| 
' 


νο ο ο... 
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3. Ἡ τριαδικὴ διωποκειµενικότητα, δυνατότητα τῆς ᾱ- 
µοιβαίας ὑποκατάστασης τῶν Ἐγώ. 


Ἡ δυσκολία τῆς δικῆς µας κατανόησης βρίσκεται 

Ἡ να Ἡ αν νι 3 να γβ., 
στὸ γεγονὸς ὅτι, στὸν Θεό, ἕνα ᾿Βγὼ ἔχει στὴ διάθεσή 

ο που πμ ας 
του ὅ,τι ἔχει ἕνα ἄλλο Ἠγώ, ἐνῶ σὲ μᾶς κάθε ἐγὼ ἔχει 
στὴ διάθεση του ἕνα περιεχόμενο ὡς ἐπὶ τὸ πλεῖστον 
διαφορετικὸ τοῦ ἄλλου. 

Ἐ]ναι σὰν ἕνα ἄλλο ἐγώ. ἐσωτερικὸ τοῦ δικοῦ µου, νὰ 
παν πύριος τοῦ ὅ,τι εἶμαι, παραμένοντας κι ἐγὼ μὲν 
πύριος τοῦ ὅ,τι εἶμαι, χρησιμοποιώντας δὲ αὐτὸ σ᾿ ἕναν 
διάλογο μὲ ἐντελῶς ἀπαράλλακτο περιεχόµενο, στὸ διά - 
λογο μιᾶς δωρεᾶς καὶ ἀποδοχῆς, ἢ μιᾶς ἀκατάβλητης 
ἀγάπης. 

Σπὸν Θεό, δὲν εἶναι δυνατὸν κάποιο Ἠγὼ νὰ ἐξέχει 
ἔναντι ἄλλου, ἀλλὰ πάντοτε θεωρεῖ τὸ Ἄλλο ὡς ὑποκα- 
παστάτη Του. Καθένα φαίνεται µόνο σὲ σχέση μὲ τὸ 
Ἄλλο, ἢ ἀναφέρεται στὸ Ἄλλο, ἢ φαίνεται ἐντὸς τοῦ 
Ἄλλου. Ὁ Πατήρ δὲν φαίνεται παρὰ ὡς ὑποκείμενο τῆς 
ἀγάπης ἐνώπιον τοῦ Υἱοῦ. Αλλὰ τὸ Ἠγὼ τοῦ Πατρὸς 
δὲν χάνεται μ᾿ αὐτὸ τὸν τρόπο, γιατὶ διατρανώνεται ἀπὸ 
πὸν Υἱὀ, ὁ Ὁποῖος μὲ τὴ σειρά Του δὲν γνωρίζει τὸν Ἡ, - 

͵ ν. ͵ ν ρι ς ! 
αυτό Του παρὰ ἐκπληρώνοντας τὸ θέλημα τοῦ Πατρός. 
Ἔποι ἆ ο ο ας ας . 

σι ἀκριβῶς ἐντείνεται ἐν τῷ Ηατρὶ Ἡ αἴσθηση τῆς 
πατρότητας καὶ ἐν τῷ Υἱῷ τὸ ἰδίωμα τῆς Υἱότητας. 
Αὐτὴ εἴναι Ἡ περιχώρηση (κίνηση τοῦ Καθενὸς Ἠγὼ 
γύρω ἀπὸ τὸ Ἄλλο, ὡς κέντρο). Κάθε Πρόσωπο δὲν 
ἀνακαλώπτει τὸ Ἠγώ Του, ἀλλὰ τὸ καθένα δύο; ἐντού- 








306 ΟΡΘΟΔΟΞΗ ΔΟΣΜΑΤΙΚΗ ΘΕΟΛΟΓΙΑ 





τοις οὔτε τὰ Ἐγὼ µόνο αὐτῶν, ἀλλὰ προτάσσοντας τὸ 
Ἄλλο κάνουν Ἑαυτοὺς διαφανεῖς ὑπὲρ ᾿Ἠκείνου ἢ κρύ- 
πτονται, ἂς ποῦμε, κάτω ἀπὸ Ἐκεῖνο. Ει᾽ αὐτὸ στὴν 
κάθε Ὑπόσταση μποροῦν νὰ φαίνονται οἱ Ἄλλες. Ὁ 
ἅγιος Βασίλειος λέει: «Ὅρα τοιγαροῦν πῶς ποτὲ μὲν 
Πατὴρ Υἱὸν ἀποκαλύπτει, ποτὲ δὲ Υἱὸς Πατέρα, ποτὲ 
δὲ τὸ Πνεῦμα Υἱὸν καὶ Πατέρα ὡσαύτως. Ὥστε Ἡ σύ- 
µπασα θεότης δΏλός σοι, ποτὲ μὲν ἐν Πατρί, ποτὲ δὲ ἐν 
τῷ Υἱῷ καὶ Πνεύματι προσηγορία γίνεται»'''. 

Μ’ αὐτὴ τὴ λήθην ἑαυτοῦ κάθε Προσώπου ὑπὲρ τοῦ 
ἄλλου, ἐκδηλώνεται Ἡ τέλεια ἀγάπη: καὶ µόνο αὐτὴ 
κάνει δυνατη τὴν ἑνότητα, ποὺ ἀντίκειται στὸν ἆτομι- 
σµὀ. Ἡ ἁμαρτία τοῦ ἀτομισμοῦ μᾶς ἐμποδίζει νὰ ἐν- 
νοῄσουµε τὴν πληρότητα τῆς ἀγάπης καὶ τῆς ἑνότητας 
τῆς Ἁγίας Τριάδας, ποὺ δὲν ἀπάδει πρὸς τὴν διατήρηση 
τῶν Προσώπων. 

Μόνο Ἡ ἔφεση αὐτὴ τοῦ ἐν ἡμῖν οἰκοῦντος Ἀριστοῦ νὰ 
ὑποκαθιστᾶ τὸ ἴδιον ᾿Ἐγὼ μὲ τὸ Ἐγὼ τοῦ Πνεύματος 
καὶ τἀνάπαλιν, ἀσκεῖ κι ἐμᾶς στὴν διάθεση ὑποκατά- 
στασης τοῦ δικοῦ µας ἐγὼ μὲ τὰ Ἐγὼ τοῦ Πνεύματος 
καὶ τοῦ Χριστοῦ καὶ μ αὐτὸ τοῦ πλησίον, ἀποκαθι- 
στώντας τὴ διαλυμένη ἀπὸ τὴν ἁμαρτία ἑνότητα τῆς 


497. Ὅπ., Λόγος Β, Ρα 29, 756. Β. ΚοναΙενδξΥ, «Φαϊπίο 
Τηπ]ιό», (Πίετς ο ιδαἰπί Ιτόπέ, πτ ἀά, Ἰαην.-Βεντ. 1964, Ρατῖς, σ. 
38: «Ὁ χαρακτήρας τῆς ὑπόστασης τοῦ Ἁγίου 1]νεύματος εἶναι νὰ 
ἀγαπᾶ καθαριζόμενο, ὅπως ὁ Πατὴρ ἀγαπᾶ βλέποντας τὸν Υἱό, 
στὸν Ὁποῖον Αὐτὸς ἔβαλε ὅλη τὴ χαρά Του, παὶ ὅπως ὁ Υἱὸς 
ἀγαπᾶ, ἐπειδὴ ἀποβάλλει τὸ Ἠγώ Του, ἔτσι ὥστε ὁ Πατὴρ νὰ 
ἐκδηλωθεῖ καὶ τὸ Πνεῦμα νὰ λάμψει». 
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φύσης µας. "Ώτσι, τὸ ἔργο τῆς σωτηρίας µας, ὡς ἔργο 
τῆς ἐν Θεῷ καὶ μεταξύ µας ἑνοποίησῆς µας, δὲν μπορεῖ 
παρὰ νὰ εἶναι ἔργο τῆς Ἁγίας Τριάδας. Ὁ ἅγιος Μάξι- 
µος ὁ Ὁμολογητῆς μιλώντας γι’ αὐτὸ ἀναφέρει γιὰ τὴν 
«ἀγάπη (τὴν τῆς φιλαυτίας ἀντίπαλον). τὴν εἰς ἐπαι- 
νεπὴν ἀνισότητα προβιβάζουσαν»: «ἑκάστου δηλονότι 
τοσοῦτον πρὸς ἑαυτὸν κατὰ πρόθεσιν ἐφελκομένου τὸν 
πέλας, καὶ ἑαυτοῦ προτιμῶντος, ὅσον τὸ πρὶν αὐτὸν 
ἀπεῶσαι, καὶ προὔχειν πρόθυμος Ἠν' καὶ ἑαυτὸν ἕπου- 
σίως ἑαυτοῦ δι’ αὐτήν (τὴν ἀγάπην) ἀπολύοντος, τῷ 
χωρισμῷ τῶν ἰδωχῶς κατὰ τὴν γνώµην ἐπ᾽ αὐτῷ νοου- 
µένων λόγων τε καὶ ἴδιωμάτων' καὶ πρὸς µίαν ἁπλότη- 
τά πε καὶ ταυτότητα συναγοµένου, καθ ἣν οὐδεὶς 
οὐδαμῶς ἐστιν οὐδὲν τοῦ κοινοῦ διωρισµένος, ἀλλ᾽ ἕκα- 
στος ἑκάσπῳ, καὶ πᾶσιν ἅπαντες, καὶ θεῷ μᾶλλον Ἆ 
ἀλλήλοις, εἷς καθεστήκασι, τὸν ἕνα δι’ ἑαυτῶν τοῦ εἶναι 
λόγον, καὶ φύσει καὶ γνώμῃ µονότατον, προφαινόμενον 
ἔχοντες».... «Ὅπερ τυχὸν ἐκεῖνος ὁ μέγας ᾿Αβραὰμ.κα- 
πορθώσας, καὶ ἑαυτὸν τῷ τοῦ εἶναι λόγῳ τῆς φύσεως, Ἡ 
ἑαυτῷ τὸν λόγον ἀποκαταστήσας, καὶ διὰ τούτου ἄπο- 
δοθείς τε τῷ Θεῷ., καὶ τὸν Θεὸν ἀπολαβών... ὡς ἄνθρω- 
πον τὸν Θεὸν ἰδεῖν ἠξιώθη, καὶ ὑποδέξασθαι, τελείῳ τῷ 
κατὰ φύσιν διὰ φλανθρωπίας λόγῳ συνένδηµον: πρὸς 
ὃν ἀνήχθη, τῶν μεμερισμένων καὶ μεριστῶν ἀφεὶς τὴν 
ἰδιότητα, μ.ηκέτι ἄλλον παρ’ ἑαυτὸν ἕτερον ἡγούμενος 
ἄνθρωπον, ἀλλ᾽ ὡς πάντας πὸν ἕνα, καὶ ὡς ἕνα τοὺς 


πάντας γινώσκων»'''. 





498, Β΄’ Ἠπιστολὴ πρὸς Ἰωάννην ἸΚουβικουλάριον, ΡΟ 91. 
4000. 








308 ΟΡΘΟΔΟΞΗ ΔΟΓΜΑΤΙΚΗ ΘΕΟΛΟΓΙΑ 





Ὅ αφορᾶ δὲ τὴ ίση ἡ ὃ , ην. 
σον ἀφορᾶ δὲ τὴν κτίση, Ἡ διατράνωση τοῦ υἱικοῦ 
ΤἘγὼ διὰ τοῦ πατρικοῦ ἐκδηλώνεται καὶ στὸ γεγονὸς 
ὅτι ὅλες οἱ ἐνέργειες τοῦ Πατρὸς τελοῦνται ἀπὸ τὸν Υἱό, 
καὶ τὸ ἀντίστροφο, καθὼς δὲ καὶ στὴν ταυτότητα τῆς 


θέλησης. 


ΤῬ. 
ἘΙ Ἠ]ς ΤΟΥ ΠΑΊΤΡΟΣ ΒΕΚΠΟΡΕΥΣΗ ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΠΝΕΥΜΑΤΟΣ 
ΚΑΙ Η ΣΧΕΣΗ ΤΟΥ ΜΒ ΤΟΝ Υ10 


4. Ἡ Τριὰς τῶν Προσώπων, προὐπόθεση τοῦ τέλειου 
προσωπικοῦ χαρακτήρα Τους καὶ τῆς πλήρους χοι- 
γωνίας. 


Δὲν ὑπάρχει πράγµα τέλειο ἀποκομμένο ἀπὸ τὰ ἄλ- 
λα, οὔτε ἑνότητα χωρὶς καμμιὰ διάκριση ἐντὸς αὐτῆς. 
Κατὰ συνέπεια, ὅλοι οἱ ἀριθμ.ὶ εἶναι συγχρόνως μιὰ ἑνό- 
τητα καὶ ὁποιαδήποτε ἑνότητα εἶναι συγχρόνως ἕνας 
ἀριθμός: καὶ ὁτιδήποτε εἶναι ἕνα καὶ πολλαπλὸ καὶ ὅτι- 
δήποτε πολλαπλὸ εἶναι καὶ ἕνα. Καἱ τὸ ἕνα καὶ τὸ ἄλλο 
εἶναι σχετικά. Ἡ πραγματικότητα εἶναι πέραν τοῦ ἑνὸς 
καὶ τοῦ πολλαπλοῦ. 

Τέτοιον χαρακτήρα ἔχει κατ’ ἐξοχὴν ὁ Θεός. Αὐτὸς 
εἶναι κατ’ ἐξοχὴν Ἕνα καὶ Ἔρία, ἢ καλύτερα ἐπέκεινα 
τοῦ πῶς εἶναι τὸ ἕνα καὶ τρία σὲ μᾶς. Τὰ τρία Ὑποκεί- 
μενα εἶναι τόσο ἐκ τῶν ἔνδον στὴν ἀδιασκέδαστη φύση 


δα ώσα, 








ο 
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ἑνότητά Τους, ποὺ δὲν μποροῦν νὰ εἶναι κατ᾽ οὐδένα τρό- 
πο ξεχωριστά, ὥστε νὰ μποροῦν νὰ ἄπαριθμ.ηθοῦν σὰν 
τρεῖς ὀντότητες μὲ μιὰ ὁρισµένη ἀσυνέχεια μεταξύ 
Τους. Ὁ ἅγιος Βασίλειος λέει: «Οὐ γὰρ κατὰ σύνθεσιν 
ἀριθμοῦμεν, ἀφ᾽ ἑνὸς εἰς πλῆθος ποιούµενοι τὴν παραύ- 
ξησιν, ἓν καὶ δύο καὶ τρία λέγοντες, οὐδὲ πρῶτον καὶ 
δεύτερον, καὶ τρίτον. “"Ἐγὼ γὰρ Θεὸς πρῶτος, καὶ ἐγὼ 
μετὰ ταῦτα” (Ἠσ. 44, ϐ). Δεύτερον δὲ Θεὸν οὐδέπω καὶ 
τῆμερον ἀκηκόαμεν. θεὸν γὰρ ἐκ Θεοῦ προσκυνοῦντες, 
καὶ τὸ ἰδιάζον τῶν ὑποστάσεων ὁμολογοῦμεν καὶ μ.ένο- 


Μ4: 


μεν ἐπὶ τῆς μοναρχίας, εἰς πλῆθος ἀπεσχισμένον»"''. 

Ὁ δὲ κατ’ ἐξοχὴν ἀντιπροσωπευτικὸς ἀριθμὸς τῆς ἐν 
ἑνότητι διάκρισης, ἢ τῆς σαφοῦς ἑνότητας, εἶναι τὸ τρία. 
Τὸ δύο δὲν μᾶς λέει τί ἀκριβῶς περιλαμβάνεται στὴν 
ἑνότητα. Αὐτὸ παρατηρεῖται ἰδίως στὸ ἐπίπεδο τῶν ὑπο- 
κειμένων, ὅπου φαίνεται Ἡ ἀληθινὴ ἔννοια τῆς ἐν ἑνότη- 
τι διάκρισηςς, Ἡ τῆς ἑνότητας τῶν διακρινοµένων καὶ τὸ 
νόημα αὐτῆς τῆς παράδοξης σύὐγχρασης τῆς πραγµατι- 
κότητας. 

ἽἝϊννα ἀπόλυτα μ.οναδικὸ ὑποκείμενο θὰ στεροῦνταν 
χαρᾶς, ἑπομένως νοήματος ὕπαρξης. θὰ ἀμφέβαλλε ᾱ- 
κόμη καὶ γιὰ τὴν ὑπαρξή του. Ἡ ὑπαρξή του θὰ συµφυ- 
ρόταν μὲ τὴ φαντασία. Σύμφωνα μὲ τὴ δική µας διδα- 
σκαλία, ἕνα ἀντικείμενο, Ἡ ἕνας κόσμος ἀντικειμένων 
ἐνώπιον ἑνὸς ὑποκειμένου, διατηρεῖ τὸ ὑποκείμενο στὴν 
ἴδια ἄχαρη καὶ χωρὶς νόημα ὕπαρξης μοναξιά. «Τί γὰρ 


199. Περὶ τοῦ Ἁγίου Πνεύματος, κεφ. 1Η’, Ρ0 52, 149 ἢ 
ΒΕΠΒΕΙΣ 92, σ. 209. 
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ὠφελεῖται ἄνθρωπος ἐὰν τὸν κόσμον ὅλον κερδήσγῃ, τὴν 
δὲ ψυχὴν αὐτοῦ ζημιωθῇ:» (Ματθ. 16, 36). Ἕνα ὑπο- 
κείµενο καὶ ἕνα ἀντικείμενο δὲν ἀποτελοῦν δυάδα, γιατὶ 
πὸ ἀντικείμενο δὲν βγάζει τὸ ὑποκείμενο ἀπὸ τὴν ἄβε- 
βαιότητα τῆς ὕπαρξης. | 

Δύο ὑποκείμενα, διὰ μέσου τῆς κοινωνίας τους, πρα- 
γματοποιοῦν μιὰ κάποια σύσταση. γεύονται μιὰ χαρὰ 
καὶ ἀποκτοῦν ἕνα νόηµα ὕπαρξης. 

Αλλὰ κι αὐτὴ ἡ πραγματικη δυάδα, Ἡ ὃποία συγχρό- 
νως εἶναι μιὰ διαλογικὴ ἑνότητα ποὺ βασίζεται στὴν 
ἑνότητα φύσης, δὲν εἶναι ἀρκετή. Ἡ κοινωνία τῶν δύο 
εἶναι κι αὐτὴ ἕνας περιορισμὸς γιὰ τοὺς ἑξῆς λόγους. 
Πρῶτα πρῶτα Ἡ κοινωνία τῶν δύο δὲν ἀνοίγει ὁλόκληρο 
τὸν ὑπαρκτικὸ ὀρίζοντα. Οἱ δύο δὲν ἀνοίγονται µόνο ὁ 
ἕνας στὸν ἄλλον, ἀλλὰ καὶ κλείνονται. Ὁ ἄλλος γίνεται 
ὄχι µόνο παράθυρο, ἀλλὰ καὶ ἕνα τεῖχος γιὰ μένα. Οἱ δύο 
δὲν μποροῦν νὰ ζήσουν µόνο οἱ δυό τους. Πρέπει νὰ ἔχουν 
τὴ συνείδηση ἑνὸς ὁρίζοντος, ὁ ὁποῖος ἐκτείνεται πέραν 
αὐτῶν, σὲ σχέση ὅμως μ.᾿ αὐτοὺς τοὺς δύο. Αὐτὸς ὁ ὁρί- 
ζοντας δὲν μπορεῖ νὰ σχηματιστεῖ ἀπὸ ἕνα ἀντικείμενο 
ἢ ἀπὸ ἕναν κόσμο ἀντικειμένων. Κάτι τέτοιο δὲν τοὺς 
βγάζει ἀπὸ τὴ μονοτονία μιᾶς περιορισμένης θέας, Ἰ 
μιᾶς μοναξιᾶς τῶν δύο. Μόνο τὸ τρίτο ὑποκείμενο τοὺς 
βγάζει ἀπὸ τὴν ἀδιάκοπη μοναξιὰ τῶν δύο: µόνο ἕνα τρί- 
το ὑποκείμενο τὸ ὁποῖο ἔχει τὴ δυνατότητα νὰ εἶναι ἐπί- 
σης συγκοινωνὸς καὶ δὲν στέκει ἀπέναντί τους παθητι- 
κά, σὰν ἀντικείμενο. 

'Ρὰν τὸ χωρὶς καμμιὰ σχέση ἐγὼ μπορεῖ νὰ παρα- 
σταθεῖ σὰν σημεῖο, Ἡ δὲ σχέση μεταξὺ δύο ὑποκειμένων 
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σὰν μιὰ γραμμ. ποὺ συνδέει ἕνα σημεῖο μὲ ἕνα ἄλλο, Ἡ 
σχέση αὐτῶν τῶν ὑποκειμένων μὲ ἕνα τρίτο μπορεῖ νὰ 
παρασταθεῖ σὰν μιὰ ἐπιφάνεια, Ἡ ὁποία περικλείει µέσα 
της τὸ πᾶν, ἀπριβέστερα σὰν ἕνα τρίγωνο. Αὐτὲς τὶς 
προδιαγραφὲς ἔχει Ἡ θεία τριαδωκὴ κοινωνία. 

Ὁ περιορισμένος ὁρίζοντας μιᾶς κοινωνίας ἀποκλει- 
στικὰ μεταξὺ δύο προσώπων, συνοδεύεται ἀπὸ ἀγάπη μὲ 
περιορισμένο ἀντικείμενο. Τι αὐτὸ τὸ λόγο, ἐὰν μιὰ τέ- 
ποια κοινωνία δὲν ἱκανοποιεῖ τοὺς ἀνθρώπους, πολύ πε- 
ρισσότερο δὲν εὐχαριστεῖ τὸν Θεό. Μολονότι Πατὴρ καὶ 
Ὑἱὸς προσφέρονται ἀπολύτως ὁ Ἕνας στὸν Ἄλλο κατὰ 
τὴν ἀγάπη Τους, ἀπ᾿ αὐτὴ τὴν ἀγάπη πρέπει νὰ ἄπομα- 
πρύνουμε ὁποιαδήποτε ὑπόνοια ἐγωισμοῦ τῶν δύο, ὁ ὃ- 
ποῖος ἀντιφάσχει μὲ τὴ θεία ἀπειρία”.. Ἔπσι, ὅ,τι εἶναι 
ἐκτὸς αὐτῶν, ἢ καθετὶ διαφορετικὸ ἀπ᾿ αὐτοὺς τοὺς δύο, 
ὑποχρεώνει σ᾿ ἕνα αἰώνιο μηδέν, ἢ ἔστω σ᾿ ἕνα ἐπίπεδο 
αἰώνιας κατωτερότητας. Ἀλλὰ μιὰ τέτοια ἀγάπη. ἆπο- 


200. Ε. Κονα]εν»κγ, «μον ποπηῦτας ἆαῃς Ιᾳ (Οοπὸςο», στὸ παρα- 
κάτω περιοδικό: «Ἡ φιλοσοφία τοῦ Μεσσαίωνα --καὶ μιλᾶμε γιὰ 
τὶς µεγάλες σχολὲς τῶν Οµατίτο», Ροϊμίετς-- ἀναλύει συχνὰ τὸ πρὀ- 
βληµα τοῦ Τριενός. Ὁ Ηιιβιος ἆς ῥαϊπί Ψἱοίοι προτείνει ἕνα θαυ- 
µάσιο ὁρισμό' συγκεκριµένα: Τὸ ἕνα, λέει, εἶναι, ἀπὸ ἠθωκῆς ἀπό- 
Ψεως, µία ἱκανοποίηση, ἕνας ἐγωισμός, ἕνα κλειστὸ πράγμα, ὁ 
Θεὸς ἀνοίγεται σὲ κάποιο εἶδος ἀγάπης, ἀλληλοπεριχώρησης, 
ἀλληλοαυταπάρνησης. Τὰ δύο εἶναι ἤδη ἕνωση ζεύγους. Αὐτὸ 
ἐμπεριέχει ἀκόμη ἀτέλειες, ἐπειδὴ ὅταν ἀγαπᾶς τὸν ἄλλον, ᾱ- 
γαπᾶς τὸν ἴδιο σου τὸν ἑαυτό. Ὁ ἄλλος σὲ ἀντανακλᾶ. Ὁ ἕνας δὲν 
ἀγαπιέται, οἱ δύο ἀγαπιοῦνται. Ἡ τέλεια, ἐκστατιωκή, θυσιαστωκή, 
ἀκπτινοβολοῦσα, ἀνοικτῆ, χωρὶς περιορισμούς, γόνιμη ἀγάπη, δὲν 
ἐμφανίζεται ἀληθινὰ παρὰ μὲ τὸ τρία» (α. 10). 
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κλειστικὰ γιὰ τὸν ἄλλον, συνεπιφέρει φόβο, ἀβεβαιότη- 
τα, ζἠλειατ'. Ὁ τρίτος ἀποτελεῖ τὴ δοκιμασία πυρὸς τῆς 
ἀληθινῆς ἀγάπης μεταξὺ τῶν δύο. 

Μονάχα δι’ αὐτοῦ τοῦ τρίτου ἡ ἀγάπη αὐτῶν τῶν δύο 
ἀποδεικνύεται μεγαλόψυχη, ἱκανὴ ν᾿ ἁπλωθεῖ καὶ σ᾿ ἅλ- 
λα, ἐχτὸς αὐτῶν, ὑποκείμενα, Ἡ ἀποκλειστικότητα µε- 
ταξὺ τῶν δύο κάνει ἀδύνατη μιὰ γενναία ὑπέρβαση τῆς 
φυλακῆς τῶν δύο. 

Μ΄ αὐτὴ τὴν ἔννοια τὸ ὄνομα τοῦ Ἁγίου Πνεύματος 
συνδέεται τόσο πολὺ μὲ τὴν ἀγάπη, δεδομένου ὅτι αὐτὸ 
εἶναι τὸ σημεῖο τῆς τέλειας ἀγάπης ἐν τῷ Θεῶῷ. Μόνο ὁ 
πρίτος συνεπιφἑρει τὴν τέλεια ἀπελευθέρωση τῆς ἀγά- 
πης ἀπ᾿ τὸν ἐγωισμό. Διὰ τοῦ Ἁγίου Ἠνεύματος, Ἡ ᾱ- 
γάπη τῆς Τριάδας ἀποδεικνύεται ὄντως ἁγία. Μόνο ἐ- 
φόσον ὑπάρχει ἕνας τρίτος οἱ δύο μποροῦν συνάμα νὰ γί- 
νουν ἕνα, ὄχι μόνον μὲ τὴν ἀμοιβαιότητα τῆς µεταξύ 
τους ἀγάπης, ἀλλὰ καὶ μὲ τὴν κοινὴ λήθη καὶ τῶν δύο 
ἐνώπιον αὐτοῦ τοῦ τρίτου. Μόνον ἣ ὕπαρξη ἑνὸς Τρίτου 
ἐν τῷ Θεῷ ἐξηγεῖ τὴ δημιουργία ἑνὸς κόσμου πολυάρι- 
θµων ἐγὼ καὶ τὴν ἐξύψωσή τους σὲ ἐπίπεδο θεώµενων, 
συνδαιτυµόνων τοῦ Πατρὸς καὶ τοῦ Υοῦ, διὰ τοῦ ἰσοτί- 
µου μ.’ Αὐτοὺς Ἁγίου Πνεύματος. Τι’ αὐτὸ µόνο διὰ τοῦ 
Ἁγίου Πνεύματος διαδίδεται ἐκτὸς Τριάδας Ἡ θεία ἀγά- 
πη. Τὰ κτιστὰ ἐγώ, ἐπωφελῶς, προσέρχονται καὶ ἐξυ- 


904. Ὁ Ποπεῖς [θεεῃ περιέγραψε αὐτὴ τὴν ἐγωϊστική, ἀπαίσια 
καὶ ἀβέβατη ἀγάπη μιᾶς συζύγου πρὸς τὸν σύζυγό της, ζηλότυπη 
ἀκόμη καὶ στὴν ἀγάπη τοῦ συζύγου πρὸς τὸ δικό τους παιδί («Ὁ 
Μικρὸς ΕΥοΙ»). 
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Ψώνονται διὰ τοῦ Ἁγίου Πνεύματος σὲ ἐπίπεδο συνδια- 
λεγόμενων μὲ τὸν Πατέρα καὶ τὸν Υἱό. Τὸ Ἅγιο Ἠνεῦμα 
ἀντιπροσωπεύει τὴ δυνατότητα ἐπέκτασης τῆς μεταξὺ 
Πατρὸς καὶ Υἱοῦ ἀγάπης σὲ ἄλλα ὑποκείμενα, συνάµα 
δὲ τὸν ἐκ τῶν ὧν οὐκ ἄνευ τρίτο στὸν ἀγαπητικὸ διάλο- 

μας ὁ μην θὰ ολ Απ ͵ ι 
γο αὐτῶν τῶν δύο, καὶ μ.᾿ αὐτὸ τὸ ἀξίωμα περιβάλλει τὰ 
κτιστὰ ὑποκείμενα. 


2. Ἡ Τριᾶς τῶν Προσώπων, ὄρος τῆς εὐδιάκριτης δια- 
τήρησης τῶν Προσώπων ἐν κοινωνίᾳ. Ἡ διὰ τοῦ Εἷ- 
Πΐοφιε ἀντίφαση. 


Ἂν προηγουμένως χρησιµοποιῆσαμε γιὰ τὸν τρόπο 

ποῦ ὑπάρχειν τοῦ Θεοῦ τὸν ὅρο γνήσια ὑποκειμενικότη- 
χ ἐξαλείὴ ο ώς 
τα, προκειµένου νὰ ἐξαλείψουμε ἀπ᾿ Αὐτὸν κάθε στοι- 
χεῖο μὲ χαρακτήρα ἀντικειμένου, τὸ κάναμε ἐννοώντας 
μὲ τὴν ὑποκειμενικότητα ὄχι ἕνα ἀπατηλὸ περιεχόµενο 
ποὺ μπορεῖ νὰ τοῦ δώσει κάποιο ὑποκείμενο, ἀλλὰ τὸν 
να κ ͵ ο Ώερς νὰ, ο .. 
ἀπόλυτα ἐλεύθερο τρόπο τοῦ Θεοῦ νὰ εἶναι καὶ ν᾿ ἄπο- 
(νο, Αρ ς ολοι νο, ͵ 
φασίζει ἀφ᾽ Ἑαυτοῦ. Αὐτὸς μάλιστα ὃ τρόπος σηµαίνει 
ὡς πρὸς τὸν Θεὸ τὸν πλέον στέρεο τρόπο ὀντότητας: ὁ 
Θεὸς εἶναι μιὰ ἀντικειμενικὴ ὑποκειμενικότητα, ἢ μιὰ 
ὑποκειμενικὴ ἀντικειμενικότητα. Είναι πέρα ἀπὸ τὴ 
διάκριση μεταξὺ ὑποκειμενικότητας καὶ ἀντικειμενικό- 
τητας, γιατὶ τὸ πρόσωπο εἶναι ὄχι μιὰ ἁπλὴ ἐπινόηση, 
ἀλλὰ Ἡ πλέον ἀδήριτη πραγματικότητα. Ὁ Θεὸς ὑπερ- 
βαίνει τὴ γνωστή µας ὑποκειμενικότητα καὶ ἀντικει- 
ι ας ο αν σ αλα 

µενικότητα. Καἱ εἶναι τὸ ἕνα ἐφόσον εἶναι καὶ τὸ ἄλλο. 
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Ὁ ἅγιος Μάξιμος ὅ Ὁμολογητὴς λέει: «Πᾶσα νόησις, 
πῶν νοούντων καὶ νουυµένων ἐστίν' ὁ δὲ Θεός, οὔτε τῶν 
γοούντων ἐστίν, οὔτε τῶν νοουμένων' ὑπὲρ ταῦτα γάρ' 
ἐπεὶ περιγράφεται, τῆς τοῦ νοουµένου σχέσεως, ὡς 
νοῶν, προσδεόµενος" ἢ τῷ νοοῦντι φυσικῶς ὑποπίπτων, 
διὰ τὴν σχέσιν νοούμενος»Ώ'. 

Ἡ ὑποκειμενικο-αντικειμενικὴ αὐτὴ ὀντότητα δι- 
ασφαλίζεται πλήρως στὸν θεό, ἀπριβῶς ἐπειδὴ Αὐτὸς 
εἶναι σὲ τρἰα πρόσωπα. Ἕνα μόνον πρόσωπο μπορεῖ νὰ 
θεωρεῖ ὅτι εἴναι µόνο λογισμός. Δύο πρόσωπα βυθισµέ- 
να στὴν ἀποκλειστικὴ τους κοινωνία μπορεῖ νὰ ἔχουν 
πάλι τὴν ἐντύπωση ὅτι βγῆκαν ἀπ᾿ τὴν πραγµατικότη- 
τα. Μόνο τὸ τρίτο πρόσωπο τοὺς ἐξασφαλίζει ὅτι εἶναι 
σὲ μιὰ ἀντικειμενικὴ πραγματικότητα, στὴν ὁποία ὁ- 
περβαίνουν τὴν δυϊκή τους ὑποκειμενικότητα. Γιατὶ 
παρότι τὸ τρίτο πρόσωπο βιώνεται ἐπίσης ὡς ὑποκείμε - 
νο, ὡστόσο ἐπειδὴ ἀπριβῶς βιώνεται ἀπὸ δύο, τοὺς δίδει 
τὴν αἴσθηση τῆς δικῆς τους ἀντικειμενικότητας. Ἕνα 
κοινὸ ἀντικείμενο ποὺ θὰ τοὺς ταν ἀναγκαῖο, θὰ τὰ 
ὁριοθετοῦσε, ἀλλὰ ἕνα ἴσο μ.’ αὐτὰ πρόσωπο τὰ ἀφήνει 
στὸ ἀπαράγραπτό τους, διευρύνοντάς τα μάλιστα, κά- 
γοντας πλήρως «ἀντικειμενικὸ» τὸ ἀπαράγραπτο αὐτὸ 
στὰ ἴδια τὰ πρόσωπα. 

Αὐτὸς ὁ τρίτος ἔχει ρόλο «ἀντικειμένου», ρόλο ὁρί- 
ἕοντος ποὺ ἐξασφαλίζει καὶ στοὺς ἄλλους δύο τὸ αἴσθη- 
µα τῆς ἀντικειμενικότητας, ἀφοῦ τοὺς προφυλάσσει νὰ 
μὴ συμφύρονται σὲ μιὰ συγκεχυµένη ἑνότητα μὲ τὴν 
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ἀποκλειστικότητα τῆς µεταξύ τους ἀγάπης, ποὺ µπο- 
βεῖ νὰ ὁδηγήσει καὶ τοὺς δύο στὴν ἄποψη ὅτι δὲν ὑπάρ- 
χει τίποτε ἄλλο ἀξιαγάπητο ἐκτὸς τοῦ ἄλλου. Μὲ τὴν 
ὕπαρξη ἑνὸς ἰσάξιου τρίτου κανεὶς ἀπὸ τοὺς δύο ἀγα- 
πώµενους δὲν ξεχνάει τὴν ἀξία τῆς ἀγάπης τοῦ τρίτου 
κι ἔτσι προστατεύονται ἀπὸ τὴ µεταξύ τους σύγχυση. 
Σποὺς ἀνθρώπους, ὁ τρίτος μπορεῖ νὰ λαμβάνει ἐνεργὰ 
µέρος προστατεύοντας τοὺς δύο ὄχι µόνο ἀπὸ τὸ νὰ βυ- 
θιστοῦν ὁ ἕνας στὸν ἄλλον, ἀλλὰ καὶ ἀπὸ τὴν ἔκπτωση 
σὲ μιὰ πλήξη θανάτου ἐξαιτίας τῆς ἀδυναμίας τους νὰ 
συντηροῦν διαρκῶς τὸ ἀμοιβαῖο ἐνδιαφέρον, λόγῳ τῆς 
περατότητάς τους. Στοὺς ἀνθρώπους, ὁ ῥόλος τοῦ τρί- 
του εἶναι συνεπῶς νὰ προσφέρει στὸν ἕναν ἢ στὸν ἄλλον 
ἀπὸ τοὺς δύο καὶ στοὺς δύο τὸ «καινὸν» μιᾶς ἄλλης κοι- 
νωνίας, ἀπολούθως δὲ μποροῦν νὰ ἐπανέρχονται μὲ 
ἀνανεωμένο καὶ ἐμπλουτισμένο ἐνδιαφέρον στὴ µεταξύ 
τους κοινωνία. 

Στὸν Θεό, δὲν μπορεῖ ὁ ρόλος τοῦ Τρίτου νὰ εἶναι γιὰ 
ν᾿ ἀναθερμαίνει τὴν ἀγάπη μεταξὺ τῶν δύο, ἀλλ᾽ ἁπλῶς 
νὰ Τοὺς διατηρεῖ σὲ μιὰ προσωπικἢ διάκριση, παρ᾽ ὅλη 
τὴν ἀδιάκοπη --λόγῳ τῆς ἀπειρίας Τους-- ἀγάπη ποὺ 
ὑπάρχει µεταξύ Τους. Ἡ ἀναφορά Τους στὸν Τρίτο 
ἀντιστοιχεῖ μὲ τὴν ἐπιβεβαίωση τῆς ὑποκειμενικῆς 
Τους ἀντικειμενικότητας, συνάµα δὲ καὶ μὲ τὴ διασφά - 
λιση τῆς προσωπικῆς Τους διάκρισης. Μὲ τὰ τρία πρό- 
σωπα ἐπιβεβαιώνεται πλήρως Ἡ «ἀλήθεια» τῆς ὕπαρ- 
ξης τοῦ Θεοῦ, Ἡ ὁποία μὲ δύο θὰ ἐπιβεβαιωνόταν µόνο 
ἐν µέρει, ἐνῶ μὲ ἕνα θὰ παρέμενε ἀβέβαιη. Τι’ αὐτὸ 
εἰδωιὰ τὸ Ἅγιο Πνεῦμα ὀνομάζεται «Πνεῦμα τῆς άλη- 
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θείας» (Ἰωάν. 15, 296: 16, 19) καὶ Αὐτὸ ἔχει ἁπασφόκῃ 
νὰ ἐνδυναμώνει ἐν ἀληθείᾳ. Σιτὸ προ τῶν Θεαφα- 
νείων ἀναφέρεται ὅτι: «τὸ Πνευμα ἐν ο περισπερᾶς 
ἐβεβαίου τοῦ Λόγου τὸ ἀσφαλές», στὸν Πατέρα ὅσον 
ἀφορᾶ τὸν ἐνσαρκωθέντα Υἱό. | ) 
Ἐκόσον διὰ τοῦ Πνεύματος, ὃς τρίτου, ο 
ται Ἡ ὕπαρξη τοῦ Θεοῦ, Αὐτὸ ὀνομάζεται καὶ ο 
ζωῆς», γιὰ δὲ τὰ δημιουργήματα πημανει εκωήε ο- 
ρηγὸς» καὶ «Παράκλητος», ἢ «Πνεῦμα Ἅγιον» καὶ 
«Ἁγιάζον» (Ἰωάν. {1, 11, 19). ς ο... 
Στὸν Θεό, τὸ Πνεῦμ.α δὲν μπορεῖ νὰ Ὀ ο τον αδ αὖ- 
τοῦ ποὺ προσελκύει τὸν Ἕνα ἀπ᾿ τοὺς Αυῦ Ὕαλιας σὲ 
μιὰ κοινωνία μὲ τὸν Ἑαυτό Του προμεμ να νὰ να 
θερµάνει τὴν ἀγάπη τοῦ Ἑνὸς πρὸς ὥς ... ο. 
κάνει ὁ τρίτος στοὺς ἀνθρώπους--, λα μόνο ώς λα 
τῆς διατἠρησής Τους ἐν διακρίσει, ο. καὶ τὰ ο 
θεῖα Πρόσωπα βρίσκονται πρόσωπο μὲ Ἱρραωπα, ος 
ἀνθρώπους κάτι τέτοιο συμβαίνει πα καὶ σας αι 
Σποὺς ἀνθρώπους πρέπει πάντοτε νὰ να μα εση 
ποῦ βλέμματος ἀπ᾿ τὸν ἕνα στὸν ἄλλοή, νι τς το 
ρόντα τρία πρόσωπα. Ὡστόσο μεριχὲς ὥσρνα νο] 
ται καὶ στοὺς ἀνθρώπους, ὅταν Ἡ Τά σον) αρίών 
εἶναι πλήρης καὶ ἰσότιμη. Οἱ γονεῖς κο μα) το 
παιδί: τὸ παιδὶ κοιτάζει ταυτόχρονα τὰ ο μὰ 
γονέων; ἕνας γονέας κοιτάζει Ἱαυποχρόνα πα πρώμα 
ποῦ παιδιοῦ καὶ τοῦ ἄλλου συζύγου. πανε θηρία 
αὐτὸς γιὰ τοὺς ἄλλους, ὅταν εἶναι ο οἱ πα ώς 
πρόσωπο. Κανεὶς δὲν εἶναι ὁ Ἔρίπος, προς οσον ἀφορᾶ 
τὴν τάξη, τὴν ἀγάπη, ἢ τὴν τιµή. Σ’ αὐτὲς τὶς περι 
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πτώσεις οἱ δύο εἶναι ὡς πρὸς τὸν τρίτο ἐμεῖς, ἐνῶ ὁ τρί- 
τος ἐσύ; ἢ οἱ δύο εἶναι γιὰ τὸν τρίτο ἐσεῖς. Στὸν Θεό, τὰ 
τρία Πρόσωπα εἶναι κατὰ κάποιο τρόπο συνάµα ἐγώ, 
ἐσύ, ἐσύ. 

Στὸν Θεό, ἡ ἀναφορὰ αὐτὴ εἶναι ἐντελῆς καὶ ἔνδελε -- 
χῆς, ὥστε δὲν ὑπάρχει ἕνας πρίτος μὲ τὴν κύρια σηµα- 
σία, τοι μὲ τὴν ἔννοια ὅτι θὰ ἦταν ἐκτὸς τῆς ἄμεσης 
σχέσης ἐγώ-ἐσύ. Πόσο μᾶλλον καθόσον πάθε Π]ρόσ- 
ωπο θεᾶται διαμέσου κάθε Ἱροσώπου καὶ τὸ Ἄλλο, ἡ 
θεᾶται τὰ Ἄλλα στὸν ἴδιο τὸν Ἑαυτό του. Στὸν Θεὸ ὑ- 
φίστανται ταυτοχρόνως οἱ σχέσεις ἐμεῖς -ἐσύ, ἢ ἐγώ-έ- 
σεῖς, ἀλλὰ καὶ ἐγώ-ἐσύ-ἐσύ. Ἰάθε θεῖο Ὑποκείμενο 
εἶναι ἱκανὸ γι’ αὐτὴ τὴν ταυτόχρονη προσοχἡ στὰ Ἄλ- 
λα, ἰδιαιτέρως θεωρούµενα ἢ σύνδυο. Ἕνας τέταρτος 
δὲν εἶναι πιὰ ἀναγκαῖος γιὰ τὴν ἐπίτευξη τοῦ πληρώ- 
µατος τῆς ὕπαρξης γιὰ τὴν ὑπαρκτικὴ ἐπιβεβαίωση 
τῶν δύο. Ὁ Τρίτος ἐκπροσωπεῖ ὅλα ὅσα μποροῦν νὰ εἷ- 
ναι πέραν Λὐτῶν, ὅλη τὴν πραγματικότητα μὲ τὴν ὃ- 
ποία μποροῦν νὰ ἐπιβεβαιωθοῦν οἱ δύο. Ὁ τέταρτος στὸν 
Θεὸ θὰ περιόριζε καὶ θὰ διέσπαζε τὸν Τρίτο, θὰ Τοῦ μεί- 
ὤγε τὴ σημασία. Ὁ τέταρτος θὰ σήμαινε ὅτι πλέον δὲν 
συγκεντρώνεται ὅλος ὁ ἀντικειμενικὸς ὁρίζοντας στὸν 
ὁποῖο βρίσκονται οἱ δύο σ᾿ ἕνα µόνο Πρόσωπο. 

Ἀποὺς ἀνθρώπους, κάτι τέτοιο εἶναι δυνατὸ γιὰ τὸν 
πνευματικό τους ἐμπλουτισμὸ καὶ γιὰ τὴν ὑπέρβαση 
τῆς µονοτονίας ποὺ βιώνεται σὲ σχέση μὲ ὁποιοδήποτε 
πρόσωπο, ὡς περιορισμένο πρόσωπο: εἶναι ἀπαραίτητο 
ἕνα ἐγώ νὰ προσελκύει στὸ βόλο τοῦ ἐσὺ συνεχῶς δια- 
φορετικὰ πρόσωπα ποὺ περιλαμβάνονται στὴν κατηγο- 
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ρία τοῦ αὐτός. ὍὉ αὐτὸς πρέπει νὰ εἶναι πολλαπλός, 

ἀφοῦ καὶ τὸ ἐγὼ καὶ τὸ ἐσὺ εἶναι περιορισμένα. ᾽Αλλὰ 

πάντως ἀκόμη καὶ στοὺς ἀνθρώπους δὲν ὑπάρχουν 

παρὰ οἱ κατηγορίες: ἐγώ. ἐσὺ καὶ αὐτός, ἢ τὰ πολλα- 

πλά τους, στὰ ὁποῖα ἀφομοιώνονται περισσότερα πρό- 

σωπα ὡς ἐγώ, ὡς ἐσύ, Ἡ ὡς αὐτός: ἐμεῖς, ἐσεῖς, αὐτοί. 

Ἡ δὲ προοπτικἡ τῆς σχέσης ἐγώ-ἐσὺ δὲν μπορεῖ νὰ πά- 

ει πιὸ πέρα ἀπὸ τὸ αὐτός, γιατὶ δὲν ἔχει πλέον ποῦ νὰ 

πάει. Ὁ Ρ. ΕΙοτδπδΚΥ λέει: «Θὰ ἐρωτηθῶ: γιατί ὑπάρ- 
χουν ἀκριβῶς τρεῖς ὑποστάσεις; ᾿Ἠγὼ ὁμιλῶ γιὰ τὸν 
ἀριθμὸ “τρία” ὡς ἕνα ἐκ. τῶν ὧν οὐκ ἄνευ τῆς ἀλήῆθει- 
ας, ἁδιαχώριστο ἀπ᾿ αὐτήν (σ.σ.: ἐγὼ δὲν μπορῶ νὰ 
ὑπάρχω ἐκτὸς τῆς σχέσης μὲ σένα καὶ ἐκτὸς ἑνὸς ὁρί- 
ζοντα ποὺ μᾶς ἐπιβεβαιώνει) ... µόνο στὴν ἑνότητα τῶν 
τριῶν δέχεται ὁ καθένας ἀπόλυτη ἑνότητα. Χωρὶς τρεῖς 
δὲν ὑπάρχει ἐπιβεβαίωση (ἐν ἀληθείᾳ), δὲν ὑπάρχει 
ὑποκείμενο τῆς ἀλήθειας. ζαἱ περισσότεροι ἀπὸ τρεῖς; 
Ναί, μποροῦν νὰ ὑπάρχουν καὶ περισσότεροι ἀπὸ τρεῖς 
μὲ τὴν ἀποδοχὴ μερικῶν νέων ὑποκειμένων στοὺς κὀλ- 
πους τῆς τριαδικῆς ζωῆς. Ἀλλὰ αὐτὲς οἱ νέες ὑποστά- 
σεις δὲν εἶναι πλέον µέλη μὲ τὰ ὁποῖα τὸ ὑποκείμενο 
διαφυλάσσεται ὡς ὑποκείμενο τῆς ἀλήθειας, καὶ γι αἲ- 
τὸ δὲν προβάλλουν ὡς ἐσωτερικὰ ἀναγκαῖες γιὰ τὸ 
ἀπόλυτό του’ εἶναι ὑποστάσεις ἐξαρτώμενες, ποὺ µπο- 
ροῦν νὰ εἶναι Ἡ νὰ μἢν εἶναι γιὰ τὸ ὑποκείμενο τῆς ἀλή- 
θειας (σ.ο.: ἀκόμη καὶ γιὰ τὴν ἐπιβεβαίωσή µου στὸ 
ἔπακρον ὡς πρὸς τὴν ἀλήθεια τῆς ἐπίγειας ὕπαρξης, 
ἕνα ἔπαχρον ὑπερβατὸ διὰ τῆς θείας Τριάδος στὴν αἰώ- 
νια ὑπαρξή µου). Τι’ αὐτὸ δὲν μποροῦν νὰ ὀνομάζονται 
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ὑποστάσεις μὲ τὴν κύρια ἔννοια καὶ εἶναι καλύτερα νὰ 
ὀνομάζονται θεωµένα πρόσωπαν3, 

Ἡ ρωμαιοκαθολικὴ διδασκαλία περὶ τῆς ἐκπορεύσε- 
ως τοῦ Ἁγίου Πνεύματος ἐκ τοῦ Πατρὸς καὶ ἐκ τοῦ 
Υἱοῦ σὰν ἀπὸ µία ἀρχή, ποὺ διατυπώθηκε μὲ πρόθεση 
νὰ ἐπιβεβαιώσει τὴν κοινωνία μεταξὺ Πατρὸς καὶ Υἱοῦ, 
σφάλλει ἔναντι τῶν δύο σημείων ποὺ ἀναπτύχθηκαν 
προηγουμένως: τοῦ µεγαθύμου ἀναπτύγματος τῆς ᾱ- 
γάπης μεταξὺ Πατρὸς καὶ Υἱοῦ καὶ τῆς διαφύλαξης 
τῆς διάκρισης τῶν Προσώπων τους, μᾶλλον δὲ καὶ τοῦ 
Προσώπου τοῦ Ἁγίου Πνεύματος. 

Ῥονίζοντας τὴν ἀγάπη μεταξὺ Ἠατρὸς καὶ Υἱοῦ µέ- 
χρι συγχύσεώς Τους σὲ μιὰ ἐνιαία ἀρχὴ ἐκπόρευσης τοῦ 
Ἁγίου Πνεύματος, ἡ ῥωμαιοκαθολικἢ θεολογία δὲν 
βλέπει πλέον Αὐτὰ ὡς ὄντως ξεχωριστὰ Πρόσωπα. 
Αὐτὸ θὰ ἔκανε ἀδύνατη ἀκόμα καὶ τὴν ἀγάπη μεταξύ 
Τους. ΠΓιατὶ ἂν δὲν ὑπάρχουν ὡς δύο Ἠρόσωπα στὴν 
πράξη τῆς ἐκπόρευσης τοῦ Πνεύματος, ὁ Πατὴρ καὶ ὁ 
Υἱὸς κυριολεκτικὰ δὲν μποροῦν πλέον νὰ ἀγαπιοῦνται. 
Ἡ ὕπαρξη τοῦ Πνεύματος ὡς τρίτου, ἢ ὁ ρόλος Του νὰ 
φανερώνει τὸ μέγεθος τῆς ἀγάπης μεταξὺ Πατρὸς καὶ 
Υἱοῦ καὶ νὰ Τὰ διατηρεῖ ὡς ξεχωριστὰ Ἠρόσωπα, χα- 
ταντᾶ χωρὶς ἀντικείμενο. Τὸ Πνεῦμα δὲν εἶναι πλέον 
κυριολεκτικὰ ὁ τρίτος, ἀλλὰ ὁ δεύτερος, Φαίνεται δὲ 
μ.ἆλλον σὰν Αὐτὸ ποὺ βυθίζει Πατέρα καὶ Υἱὸ σὲ μιὰ 
ἁδιάκριτη ἑνότητα. Εὰν Πατὴρ καὶ Ὑἱός, προκειµένου 
νὰ ἐκπορεύσουν ἀπὸ κοινοῦ τὸ Ἠνεῦμα, βυθίζονται σὲ 
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μιὰ παντελη ἀδιακρισία, τὸ Ἠνεῦμα, ὡς ἀποτέλεσμα 
αὐτῆς τῆς πλήρους ἁδιακρισίας, δὲν μπορεῖ πλέον νὰ 
εἶναι Πρόσωπο. 

Πράγματι, οἱ περὶ Ἁγίου Πνεύματος ἐκφράσεις κά- 


α Σ ͵ ο. 
ποιων ρωμαιοκαθολικῶν θεολόγων εἶναι τόσο διφορού- 


µενες, ὥστε εἶναι δύσκολο νὰ εἰπωθεῖ ἂν Τὸ θεωροῦν 
πρόσωπο ἢ ὄχι. Ἄλλοι πάλι Τὸ ὀνομάζουν μὲν πρόσωπο, 
ἀλλὰ ἀπὸ τὶς θεωρήσεις τους προκύπτει τὸ συμπέρασμα 
ὅτι μᾶλλον δὲν εἶναι πρόσωπο. Ὅλοι ὁδηγοῦνται σ᾿ αὐτὸ 
τὸ συμπέρασμα λόγῳ τῶν θεωριῶν κατὰ τὶς ὁποῖες 
ταυτίζουν τὴ γέννηση τοῦ Υἱοῦ καὶ τὴν ἐκπόρευση τοῦ 
Ἁγίου Πνεύματος μὲ ψυχικὲς ἐνέργειες καὶ Χυρίως 
λόγῳ τῆς ἀναγκαιότητας νὰ θεμελιώσουν διὰ μέσου 
τέτοιων ἐνεργειῶν τὴν ἐκπόρευση τοῦ Ἁγίου Ηνεύμα- 
τος ἐκ τοῦ Πατρὸς καὶ ἐκ τοῦ Υἱοῦ, σὰν ἀπὸ µία ἀρχή. 
Ἡ ἀναγκαιότητα αὐτὴ ἐξώθησε τὴ ῥωμαιολαθολιωκὴ 
θεολογία νὰ ταυτίσει τὸν }ἱὸ μὲ τὴν εἰκόνα ἐπίγνωσης 
ποὺ δημιουργεῖ ὁ Πατὴρ γιὰ τὸν Ἑαυτό Του, τὴν δὲ 
ἐκπόρευση τοῦ Πνεύματος μὲ τὴν ἀγάπη μεταξὺ Τα - 
τρὸς καὶ Υἱοῦ. Ἡ ἀγάπη αὐτῆ, μὴ διαφυλάσσοντας 
πλέον ὑπαρκτικὰ δύο διαφορετικὰ πρόσωπα, εἶναι χα- 
θεαυτὴν τὸ κοινὸ πρόσωπο τοῦ Πατρὸς καὶ τοῦ }ἱοῦ. Μ᾽ 
αὐτὸ τὸν τρόπο Πατὴρ καὶ Υἱὸς συγχωνεύονται κατ᾽ 
αὐτὴ τὴν πράξη σ᾿ ἕνα δυϊκὸ πρόσωπο, σ᾿ ἕνα «ἐμεῖς», 
δηλαδὴ παύουν πλέον κυριολεκτικὰ νὰ εἶναι δύο πρόσω- 
πα᾽ ἐντούτοις αὐτὴ ἡ συγχωνευµένη πραγματικότητα, 
ἂν καὶ ἀπρόσωπη, νοµίζεται ταυτόχρονα καθεαυτὴν 
Ἅγιο Π]νεῦμα. 

᾿Απὸ τοὺς σύγχρονους ρωμαιοκαθολικοὺς θεολόγους 
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ποὺ ταυτίζουν τὸ Ηνεῦμα μὲ αὐτὸ τὸ «ἐμεῖς» ποὺ συνι- 
στοῦν ὁ Πατῇρ καὶ ὁ Υἱός, μνημονεύουµε τὸν Ἡοτίροτί 
ΜΙΠΙεη, ὁ ὁποῖος διακηρύττει: «Μποροῦμε νὰ ποῦμε ὅτι 
τὸ Ἅγιο Πνεῦμα εἶναι ἡ κοινἠ πράξη (1τ-ΑΚΙ) Πα- 
πρὸς καὶ Υἱοῦ», ήτοι «ἐμεῖς» ὡς πρόσωπο («τν ἵπ 
Ῥετεοῃ), ὡσαύτως δὲ «Ἡ διατριαδικἠ σχέση «ἐμεῖς »Ἅ". 
«Τὸ Ἅγιο Ἠνεῦμα εἶναι Ἡ διατριαδωκὴ σχέση “ἐμεῖς”, 
ἐφόσον Ἡ κοινὴ πράξη (ΊΛΙΤ-ΑΚΙ) τοῦ Πατρὸς καὶ τοῦ 
Υἱοῦ ὑφίσταται σ᾿ Αὐτὸ καθεαυτό», 

Ὅπως φαίνεται, ὁ ΙΜΗΠ]Ίεῃ ἐπιμένει ὡστόσο νὰ ὀνο- 
µάζει τὸ Ἅγιο Πνεῦμα πρόσωπο. Αλλά εἶναι πολὺ πα - 
άδοξο αὐτὸ τὸ πρόσωπο, ποὺ δὲν εἶναι τίποτ᾽ ἄλλο πα- 
ρὰ τὸ δυϊκὸ πρόσωπο τοῦ Πατρὸς καὶ τοῦ Υἱοῦ. «τὸ Ἅ-- 
Ύιο Πνεῦμα, Ἡ προσωπικὴ ἑνότητα τοῦ Πατρὸς καὶ τοῦ 
Υἱοῦ γίνεται πρόσωπο». «Τὸ Ἅγιο Πνεῦμα εἴναι Ἡ προσ- 
ωπικὴ ἑνότητα μεταξὺ Πατρὸς καὶ Υἱοῦ, αὐτὴ εἶναι οὔ - 
τως εἰπεῖν ἡ ἐνδοθεϊκὴ προσωπικἩ περιχώρηση»"5, 

«Ἡ διαφορὰ τοῦ Ἠνεύματος ἀπ᾿ τὸν Πατέρα κι ἀπὸ 
τὸν Υἱὸ συνίσταται ἀκριβῶς στὸ ὅτι Αὐτὸ εἶναι Ἡ ἀπό- 
λυτη προσέγγιση δύο πραγµατικοτήτων σ᾿ ἕνα πρόσω- 
πο» (ὑπογραμμισμένο ἀπὸ τὸν ΜΗΒΙεΠ) 3”. 

Παραταῦτα ὁ ΜΗΠΙοπ θέλει νὰ διατηρήσει τὸν Πατέ- 
βα καὶ τὸν Υἱὸ ὡς ξεχωριστὰ πρόσωπα. Πιστεύει ὅτι Ἡ 
μεταξύ Τους διάκριση ἐξασφαλίζεται μὲ τὸ ὅτι ταυτὀ- 


304. ΡΒετ Πε[ίσε (είς αἰς Ῥετροη, ἃ Απβίαρς, Ὑετ]ης Αδομει- 
ἀοτῖ, ΜΗπςίοι 4966, σ. 197. 

205. Ὅι., σ. 199. 

206. Ὅ π. 

207. Ὅιπ., σ. 166. 








| 
| 
| 


9332 ΟΡΘΟΔΟΣΞΗ ΔΟΓΜΑΤΙΚΗ ΘΕΟΛΟΣΙΑ 





χρονα μὲ τὴ «σχέση ἐμεῖς» μεταξὺ Αὐτῶν, ποὺ ταυ- 
πίζεται μὲ τὸ Ἅγιο Πνεῦμα, ὑπάρχει καὶ μιὰ «σχέση- 
ἐγώ-ἐσὺν» μεταξὺ Πατρὸς καὶ Υἱοῦ, Ἡ ὅτι πρὶν ἀπὸ τὴ 
«σχέση ἐμεῖς» διατρανώνεται Ἡ «σχέση ἐγώ-ἐσὺ» µε- 
ταξύ Τους. «Ὁ Πατήρ καὶ ὁ Υἱὸς ἀκόμι δὲν συναπαρ- 
τίζουν ἕνα «ἐμεῖς» ὑπὸ τν πλήρη ἔννοια, προτοῦ (κατὰ 
ἕνα λογικὸ «ἐπακολούθημα» τῆς συγκρότησης τοῦ κα- 
θενὸς ἐξ Αὐτῶν ὡς προσώπων) ἐκπορεύσουν τὸ Πνεῦ- 
μα. Ἡ ἁμοιβαιότητα τοῦ ἐγώ-ἐσὺ κατὰ συνέπεια δὲν 
εἶναι ἀκόμη τὸ κοινὸ τοῦ «ἐμεῖς». Ἆπ᾿ αὐτὸ προκύπτει 
ὅτι ὁ Πατὴρ καὶ ὁ Υἱὸς βρίσκονται σὲ στενότερη σχέση 
ἀπ᾿ ὅ,τι τὸ Π]νεῦμα καὶ ὁ Υἱὸς ἔναντι τοῦ Πατρός»”'. 

Ἐντούτοις, ὁ ΜήΠ]εη θεωρεῖ ὅτι ἡ «σχέση ἐμεῖς» µε- 
παξὺ Πατρὸς καὶ ἱοῦ, Ἡ ὁποία εἶναι ἕνα καὶ τὸ αὐτὸ μὲ 
πὸ Ἅγιο Πνεῦμα, εἶναι ἐνέργεια τῆς θείας οὐσίας. «Ἀπὸ 
ορἰτθΓίο 8οΗγα φανερώνεται Ἡ µία θεία φύση, ὡς ἐνέρ- 
γεια τοῦ ἐμεῖς». «Πατὴρ καὶ Υἱὸς εἶναι ἐν τῷ Ἁγίῳ 
Ἠνεύματι (καὶ στὴν ἐκπόρευσή Του) ὄχι στὴ βάση τῆς 
προσωπικῆς συγκρότησης τοῦ καθενός, ἀλλὰ στὴ βά- 
ση τῆς ἑνότητας τῆς θείας φύσης»”''. 

Μὲ ἄλλα λόγια, ὁ Πατὴρ καὶ ὃ Υἱὸς εἶναι δύο Π]ρόσ- 
ωπα κατὰ τὴ µεταξύ Τους σχέση ἐγώ-ἐσύ, ὄντας ταυ- 
τόχρονα καὶ Ἡ µία θεία φύση κατὰ τὴ «σχέση Τους 
ἐμεῖς», Ἡ ὁποία εἶναι ταυτόσημη μὲ τὸ Ἅγιο Ἠνεῦμα. 
Ἠΐναι ἐμφανὴῆς σ᾿ αὐτὴ τὴ θεώρηση Ἡ ἰσοδυναμία τῆς 
θείας οὐσίας μὲ τὸ πρόσωποα κατ᾽ ἀρχὰς μὲ τὰ δύο 


308. Ὅιπ., σ. 161. 
909. Ὅιπ., σ. 164. 
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Πρόσωπα, τοῦ Πατρὸς καὶ τοῦ Υἱοῦ καὶ μετὰ μὲ τὸ 
Πρόσωπο τοῦ Ἁγίου Πνεύματος. Πατήρ -- Υἱός Ξ θεία 
οὐσία -- Ἅγιο Πνεῦμα. Ἐϊδικὰ τὸ Πρόσωπο τοῦ Ἁγίου 
Ἠνεύματος, τὸ ὁποῖο διατηρεῖται ὡς πρόσωπο ἀπὸ τὸ 
γεγονότος ὅτι ἐκπορεύεται ἐξ ἑνὸς Προσώπου --Πατήρ 
(Ἰωάν, 15, 26)--, ἐξαφανίζεται. 

᾿ΕἨδῶ ἔχουμε μὲ μιὰ ἄλλη μορφὴ τὴ ρωμαιοκαθολικὴ 
θεωρία ποὺ ξεκινάει ἀπὸ τὸν Ἑερτυλλιανό: κατὰ τὴν 
προαγωγὴ τοῦ Ἑνὸς στὸ Δεύτερο, ὁ Θεὸς διαφοροποιεῖ- 
ται, ὥστε κατὰ τὴν ἐπακολουθοῦσα προαγωγἢ πρὸς τὸ 
Ἅγιο Πνεῦμα νὰ ἐπανέλθει στὸ Ἕνα, Ὁ Θωμᾶς ὁ Ακι- 
νάτης λέει, ἐπίσης, ἐπαναλαμβάνοντας αὐτὴ τὴν ἀντί- 
ληψη: «Μὲ τὴν ἀγάπη (ἡ Θεότητα) ἐπανέρχεται στὴν 
οὐσία ἀπ᾿ ὅπου εἴχε ἀρχίσει μὲ τὴ γνώση»”». Ἐνῶ ὁ Το 
Ομ1]οιι, παρότι διακηρύττει ἐπίμονα ὅτι μὲ τὴν ταύτιση 
τῶν θείων προαγωγῶν μὲ τὶς ψυχικὲς λειτουργίες ἄνα- 
δεικνύεται ὁ προσωπικὸς χαρακτήρας τοῦ Θεοῦ περισ- 
σότερο ἀπ ὅ,τι στὴν πατερικ] ὀντολογικὴ διδασκαλία 
τῶν ὑποστάσεων, στὸ τέλος λέει; «Ἡ οὐσία εἴναι ἐκεί- 
νη λόγῳ τῆς ὁποίας καὶ διὰ τῆς ὁποίας ὑπάρχει τὸ πᾶν 
στὸν Θεό, συμπεριλαμβανομένων καὶ τῶν Προσώπων 
ποὺ εἶναι Θεός». 

Ἡ τέλεια ἀγάπη μεταξὺ Πατρὸς καὶ Υἱοῦ, γιὰ τὴν 


310. Ἀπόσπασμα ἀπὸ τὸ ]δείπα, ὃ-ά (Ἰούλ.-Δεκέμ.. 1972) 489. 

244. «ΙκάΕ]οχίοης 51 ]ᾳ ΙΠέο]ορῖο ἰεπΙέαίτο ἃ ρτορο» ἆθ απείαιες 
ότιιάος απείθπηες οἱ τέοσπίες», [δίπα ὅ.π., α. 469. Ἑλέπε στὸν π. Ὦ. 
Βιαπί]οας, «Πρόσφατες καθολικὲς σπουδὲς περὶ ΕΙΠοφιο», δΗάΠ1 
Τεο]οσίος 1-5 (Ἰούλ.-ΑΌγ. 1975) 499. 
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ὁποία κάνει τόσο θόρυβο Ἡ ρωμαιοκαθολικὴ θεολογία, 
ὡς ταυτόσημη μὲ τὸ Ἅγιο Π]νεῦμα, δὲν εἶναι παρὰ Ἡ βύ- 
θιση τῶν δύο Προσώπων στὴν ἀπρόσωπη οὐσία, πλωτι- 
νοειδῶς Ἡ νιρβανοειδῶς. 

Ὁ κίνδυνος τῆς χρεοκοπίας μ’ αὐτὴ τὴν ἀποπροσω- 
ποποίηση ἀποφεύχθηκε ἀπὸ τὴν ὀρθόδοξη θεολογία, Ἡ 
ὁποία, ἐνῶ δὲν ἦταν ὑποχρεωμένη νὰ ἐξηγήσει μιὰ μὴ 
ἀποκαλυμμένη διδασκαλία --σὰν αὐτὴν περὶ τῆς ἐκπο- 
ῥεύσεως τοῦ Ἁγίου Πνεύματος ἐκ τοῦ Πατρὸς καὶ ἐκ 
τοῦ Υἱοῦ ὡς ἐκ μιᾶς ἀρχῆς-- μὲ ψΨυχικὲς διεργασίες, δέ- 
χτηκε τὸν Υἱὸ καὶ τὸ Ἅγιο Πνεῦμα ὡς Πρόσωπα πρα- 
γματικὰ δεδοµένα μὲ τὴ γέννηση καὶ τὴν ἐκπόρευση, 
χωρὶς μὲν νὰ ἐνδίδει στὸν πειρασμὸ νὰ προσπαθεῖ νὰ 
ἐξηγήσει τὸν τρόπο προέλευσής Τους κατ᾽ ἀναλογία 
τῶν ψυχικῶν λειτουργιῶν, ἐκφράζοντάς τον δὲ μὲ τοὺς 
ἀποφατικοὺς ὅρους γέννηση καὶ ἐκπόρευση. 

Πλανεμένη ὡς πρὸς τὴν ἀναλογία τῆς γέννησης καὶ 
τῆς ἐκπόρευσης μὲ ψυχικὲς λειτουργίες, Ἡ ρωµαιοκα- 
θολως] θεολογία δὲν κράτησε πλέον αὐτὲς τὶς δύο ἐνέρ- 
γειες πάνω ἀπ᾿ τὶς ἄλλες ἐνέργειες τοῦ Θεοῦ, ποὺ Ἡ 
ὀρθόδοξη θεολογία τὶς θεωρεῖ στὸ ἐπίπεδο τῶν σχέσεων 
τοῦ Θεοῦ μὲ τὸν κόσμο. "Ἠπσι, Ἡ ρωμαιοκαθολική θεο- 
λογία διακηρύττει ὅτι καθὼς οἱ ἄλλες ἐνέργειες τοῦ Θε- 
οὔ εἶναι κοινὲς σ᾿ ὅλα τὰ θεῖα Πρόσωπα ἐπειδὴ προέρ- 
χονται ἀπὸ τὴν κοινή Τους οὐσία, εἶναι τὸ ἴδιο κοινὲς 
καὶ οἱ ἐνέργειες τῆς γέννησης καὶ τῆς ἐκπόρευσης. Τι) 
αὐτὸ Ἡ ῥωμαιοκαθολική θεολογία δὲν θεωρεῖ πλέον 
αὐτὲς τὶς ἐνέργειες ὡς ἐνέργειες ἰδιοπροσωπίας καὶ γε- 
νεσιουργὲς γιὰ τὰ θεῖα Πρόσωπα. Ἐξ αἰτίας αὐτοῦ, Ἡ 


ρωμαιοκαθολικὴ θεολογία ἐπάγει ἀπὸ τὴν τάξη, κατὰ 
τὴν ὁποία τὰ θεῖα Ἱ]ρόσωπα ἐκδηλώνονται στὸν Χόσμο. 
μιὰ τάξη τῶν ἐνδοθεϊκῶν σχέσεών Τους. Καἱ δὲν δέχε- 
ται μιὰ ἐλευθερία τῆς θείας τάξης κατὰ τὴν ὁποία τὰ 
θεῖα Πρόσωπα ἐργάζανται στὸν κόσμο, διότι οἱ θεῖες 
ἐνέργειες στὸν κόσμο πρέπει νὰ ἀναπαράγουν αὐστηρὰ 
τὴν τάξη κατὰ τὴν ὁποία βρίσκονται Αὐτὰ στὴν ἐνδο- 
θεϊκἡ ζωή. Σύμφωνα μὲ τὴν ρωμαιοκαθολικὴ θεολογία, 
ὁ Υἱὸς δὲν μπορεῖ νὰ ἀποστέλλεται ἐκ τοῦ Ἁγίου Πνεύ- 
µατος, ὅπως λέει ὁ Χριστός (ουκ. 4, 18), γιατὶ στὸ 
ἐπίπεδο τῆς αἰωνιότητας τὸ Πνεῦμα εἶναι ἐκεῖνο ποὺ 
ἐκπορεύεται ἐκ τοῦ Υἱοῦ. Ἠίνεται φανερὴ ἐδῶ μιὰ ἔλλει- 
Ψη κατανόησης τοῦ μυστηρίου τῆς θείας ἐλευθερίας 
καὶ μιὰ ἑρμηνεία τοῦ ἔργου τοῦ Θεοῦ στὸν κόσµο σύμ.- 
φωνα μὲ μιὰ ἀνελεύθερη τάξη. Ἡ ταύτιση τοῦ προσω- 
πικοῦ ἐπιπέδου μὲ τὸ ἐπίπεδο τῆς οὐσίας καὶ Ἡ ἁπόρροια 
τοῦ δημιουργικοῦ ἐπιπέδου ἀπὸ τὸ ἐπίπεδο τῆς θείας 
οὐσίας, φέρνει τὴν ρωμαιοκαθολικὴ ποσμ.οαντίληψη 
κοντὰ στὸν πανθεϊσμὀ. Ἀπὸ ἐδῶ πηγάζει καὶ ὁ ὀρθολο- 
γισμὸς τῆς ρωμαιοκαθολικῆς θεολογίας. 

Ὁ Η. ΜΗΠΙεπ ἀπορρίπτει τὴ διδασκαλία ὅτι Ἡ γέννη- 
ση καὶ Ἡ ἐκπόρευση ὑπάγονται σὲ διαφορετικὰ Πρόσ- 
ωπα, διακηρύττοντας: «Αὐτὸ θὰ σήμαινε ὅτι θὰ ἀναφέ- 
ῥρονταν μεταξύ τους τρία κέντρα ἐνεργειῶν. Στὴν Θεό- 
τητα δὲν ὑπάρχει ὅμως παρὰ ἕνα ἔνιαῖο, αὐστηρὰ κοινό, 
: Ἐπακόλουθο τούτου θὰ ῆταν ὅτι 


243 


κέντρο ἐνεργειῶν» 
στὸν Θεὸ δὲν ὑπάρχει στὴν κυριολεξία ἕνας Πατὴρ καὶ 


9412. Η. ΜήΠ]εη, ὅ.π. 
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« ο .υ.--- ιο « ’ 
ἕνας Υἱός, διότι δὲν ὑπάρχει μιὰ γέννηση ὡς προσωπικη 
... ς η Ἡ νεα ! 

ἐνέργεια ἀποχλειστικὰ τοῦ Πατρός. Καὶ οἱ ἅγιοι Πατέ- 
ρες βεβαίως τόνισαν ὅτι στὸν Θεὸ ὑπάρχει µία ἀρχη, 
ἕνα κέντρο ἐνεργειῶν, ἕνα κέντρο τῶν ἐνεργειῶν προέ- 
λευσης' αὐτὸ εἶναι ὁ Πατήρ' συνεπῶς ὑπάρχει ἕνα 
Πρόσωπο ποὺ διασφαλίζει τὸν προσωπικὸ χαρακτήρα 
ὅλων τῶν Προσώπων, καὶ ὄχι Ἡ κοινη οὐσία ποὺ κάνει 
τὴν διαφορὰ τῶν Προσώπων σχετικὴ καὶ διφορούμενη. 


ὅ, Ἡ Τριὰς τῶν θείων Προσώπων, προὔπόθεση τῆς τέ- 
λειας χαρᾶς τοῦ Καθενὸς ἀπὸ τὰ Ἄλλα. 


Ἡ ἁπλὴ παραδοχὴ τῶν τριῶν θείων Προσώπων 
--χωρὶς ν᾿ ἀποπειραθοῦμε νὰ ἐξηγήσουμε τὴν προέλευ- 
σή Τους κατ᾽ ἀναλογία Ψυχικῶν λειτουργιῶν-- μᾶς 
ἀποτρέπει νὰ ἐννοῆσουμε τὴν τρίτη σπουδαία σηµασία 

. μα ο ὴ , ν 
τῆς Τριάδας τῶν Προσώπων δίχως ἄμβλυνση τῆς προσ- 
ωπικῆς Τους διάκρισης. Ἡ σημασία αὐτὴ ἔγκειται στὸ 
γεγονὸς ὅτι διασφαλίζει τὴν πληρότητα τῆς κοινωνίας 
Τους καὶ κάνει αὐτὴ τὴν κοινωνία πλήρη χαρᾶς τῶν 
Προσώπων ἐξ ἀλλήλων. Ἡ χαρὰ μεταξὺ δύο Ἱροσώ- 
πων δὲν εἶναι πλήρης, ἐὰν δὲν κοινωνεῖται ἀπ᾿ τὸ καθέ - 
να τους σ᾿ ἕναν τρίτο. Ὁ Πατὴρ χαίρεται ἐκ τοῦ Υἱοῦ, 
ο οσο μονος ν ρὸ ο. ο νο ; 
ἀλλ’ αὐτὴ τὴ χαρὰ θέλει νὰ τὴν ποινωνεῖ σ᾿ ἕναν τρίτο, 
ε ν } , ο έσδι πα ο ! 
ὥστε νὰ εἶναι πλήρης. Αὐτὸ δὲν σημαίνει ὅτι ὁ Υἱὸς πρέ- 

νφ, ι μα 

πει νὰ δώσει ὕπαρξη, καὶ Αὐτός, σὲ ἕνα ἄλλο, διαφορε- 
τπικὸ ἀπὸ τὸν Πατέρα. πρόσωπο, στὸ ὁποῖο νὰ κοινωνεῖ 

ἴ / ον, ἷ η , . 
τὴ χαρά Του. Σὲ μιὰ τέτοια περίπτωση θὰ Χλεινόταν ὁ 


Ὑἱὸς ἔναντι τοῦ Πατρὸς κατὰ τὴν κοινωνία μὲ οἱοδήπο- 
τε ἄλλο πρόσωπο. Πρὸς τοῦτο ὁ Πατὴρ ἐκπορεύει τὸ 
τρίτο Ὑποκείμενο, τὸ ὁποῖο κατευθύνεται, μα Ὁ) μὲ τὸν 
Πατέρα, ἐξ ὁλοκλήρου πρὸς τὸν Υἱό. Ἡ χαρὰ ποὺ µετα- 
λαμβάνει ὁ Πατὴρ ἀπὸ τὸν Υἱὸ γεμίζει τὸν Υἱὸ μὲ αὐξη- 
µένη χαρὰ ἀπὸ τὸν Πατέρα. Ἄλλωστε, ὁ Υἱὸς κοινωνεῖ 
ἐπίσης τὴν ἐκ τοῦ Πατρὸς χαρά Του σ᾿ αὐτὸ τὸ τρίτο 
Ὑποκείμενο χωρὶς νὰ χρειάζεται νὰ Τὸ ἐκπορεύει καὶ 
Αὐτός, ἀφοῦ ὑπάρχει διὰ τῆς ἐκ τοῦ Πατρὸς ἐκπορεύ- 
σεως. Τὸ Πνεῦμα συμμετέχει στὴν ἐκ τοῦ Υἱοῦ χαρὰ 
τοῦ Πατρός, καθότι ἐκ τοῦ Πατρὸς ἐκπορεύεται, ἐπίσης 
δὲ συμμετέχει στὴν ἐκ τοῦ Πατρὸς χαρὰ τοῦ Υἱοῦ καὶ 
γι΄ αὐτὸ ἀπαστράπτει ἕνεκεν τοῦ Υἱοῦ”". Ὁ ἴδιος ὁ Υἱὸς 
ἐμφανίζεται λαμπρότερος τοῦ Πατρός, καθὼς χαΐρει ἐκ. 
τοῦ Πατρὸς ὄχι µόνον ὁ Ἴδιος ὡς ἐνσυνείδητη εἰκόνα 
Του, ἀλλὰ καὶ συγχαίἰρει μετὰ τοῦ Πνεύματος. 0 ἅγιος 
Τρηγόριος ὁ Παλαμᾶς λέει: «...ὄν [τὸ Ἠνεῦμα] δὲ τοῦ 
Υἱοῦ, παρὰ τοῦ Πατρὸς τοῦτ᾽ ἔχοντος, ὡς ἀληθείας, καὶ 
σοφίας καὶ λόγου Πνεῦμα... ὃς [ὸ Υἱός] τῷ Πατρὶ ἐπ] 
αὐτῷ [ἐξ Υἱοῦ] χαίροντι, συγχαίρει... Δύτη γὰρ Ἡ Τ]α- 
τρός τε καὶ Ἡἱοῦ προαιώνιος χαρά, τὸ Πνεῦμα τὸ Ἅγιόν 
ἐστιν, ὡς κοινὸν μὲν αὐτοῖς κατὰ τὴν χρῆσιν (δι’ ὃ παρ᾽ 
ἀμφοτέρων καὶ πρὸς τοὺς ἀξίους πέµπεται), μόνου δὲ 


349. Πάνω στὴ διάκριση μεταξὺ τῆς «ἐκπορεύσεως», τοῦ 
Πνεύματος ἐκ τοῦ Πατρὸς καὶ τῆς «λαμπρότητος» Αὐτοῦ ἐκ τοῦ 
Υἱοῦ ἐπέμενε ἰδιαιτέρως ὃ Πατριάρχης Ἐωνσταντινουπόλεως 
Τπρηγόριος ὁ ζύπριος στὰ τέλη τοῦ 18ου αἰῶνος. (Ῥλέπε στὸν π. Ὁ. 
Φιαηΐοας, «Οἱ τριαδικὲς σχέσεις καὶ Ἡ ζωὴ τῆς Ἐκκλησίας», 
Ὀρθοδοξία, 1, Βουκουρέστι 4965). 
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ποῦ Πατρὸς καθ’ ὕπαρξιν ὑπάρχον. Δι ὃ καὶ παρ᾽ αὐτοῦ 
μόνου ἐκπορεύεται καθ’ ὕπαρξιν»""'. 

Κατ᾽ αὐτὴ τὴν ἔννοια τὸ Ἅγιο Πνεῦμα συντελεῖ στὴ 
σχέση μεταξὺ Πατρὸς καὶ Υἱοῦ, χωρὶς νὰ παύει νὰ εἶναι 
ξεχωριστὸ Πρόσωπο καὶ χωρὶς νὰ ἐκπορεύεται καὶ ἐκ 
τοῦ Υοῦ. Ὑπ' αὐτὴ τὴν ἔννοια, τὸ Πνεῦμα εἶναι καὶ 
«Πνεῦμα τοῦ Υἱοῦ», ὁ δὲ Ὑἱὸς παραμένει «Υἱὸς» κατ᾽ 
αὐτὴ τὴ λάμψη τοῦ Ἠνεύματος ἐξ Αὐτοῦ δὲν γίνεται 
Πατὴρ τοῦ Πνεύματος. Τὸ Πνεῦμα δὲν εἶναι Αὐτὸ κα- 
θεαυτὸ Ἡ χαρά, ἀλλὰ Αὐτὸ τὸ ὁποῖο, συμμετέχοντας 
στὴν ἐκ τοῦ Υἱοῦ χαρὰ τοῦ Πατρὸς καὶ στὴν ἐκ τοῦ Πα- 
τρὸς χαρὰ τοῦ Υἱοῦ, φανερώνει στὴν πληρότητά της τὴ 
χαρὰ τοῦ Ἑνὸς ἐκ τοῦ Ἄλλου, ἢ τὴν χαρὰ καὶ τῶν τριῶν 
Αὐτῶν καὶ ἀπὸ τοὺς τρεῖς Αὐτούς. Τι’ αὐτὸ ὁ ἅγιος 
Αθανάσιος λέει: «Ὁ δὲ Κύριος εἴρηκε Πνεῦμα τῆς ἀλη- 
θείας καὶ Παράκλητον εἶναι τὸ Πνεῦμα: ἐξ οὗ δείκνυται 
πελείαν εἶναι ἐν τούτῳ τὴν Τριάδα»”.ὃ. 

Ἡ ὀρθόδοξη διδασκαλία γιὰ τὴν ἐπόρευση τοῦ Ἁγίου 
Πνεύματος ἐκ τοῦ Πατρὸς πρὸς τὸν Υἱὸ καὶ γιὰ τὴ 
λάμψη Του ἐκ τοῦ Υἱοῦ πρὸς τὸν Πατέρα, πρατώντας 
τὸν Υἱὸ ἐμφανῆ ἐνώπιον τοῦ Πατρός, ἐμπεριέχει τὸ γε- 
γονὸς ὅτι ὁ Υἱὸς καὶ ὁ Πατὴρ οὔτε συγχέονται, οὔτε 
χωρίζονται. Αὐτὸ τὸ ρόλο τὸν ἔχει πάντα τὸ τρίτο Ηρό- 
σωπο σὲ σχέση μὲ τὰ ἄλλα δύο Πρόσωπα: χάριν Αὐτοῦ, 
τὰ δύο Πρόσωπα δὲν συγχέονται σὲ µία χωρὶς ὁρίζοντα 


944. «Κεφάλαια θεολογικά». κεφ. 36, στὴν Ἑλληνικὴ Φιλοκα- 
λία, ἐκδ. Β’, Ἀθῆναι 18950, σ. 345: ἐκδ. «Αστήρ», τόμ. Δ΄, σ. 146. 
93415. Α’ Ἠπιστολὴ πρὸς Σεραπίωνα, ΡΟ 26, 98. 
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ἀγάπη, μὲ πανθεϊστικὴ ἔννοια (ὅπως στὸν ῥωµαιοχα- 
θολωεισμὸ Ἰ στὶς διάφορες ἀπρόσωπες φιλοσοφίες), οὔτε 
χωρίζονται μὲ μιὰ ἀτομικιστικὴ ἔννοια (ὅπως στὸν 
Προτεσταντισμό), ἀλλὰ διαφυλάσσονται ἐν κποινωνίᾳ. 
Οὐσιαστικά. τόσο ὁ πανθεϊσμὸς ὅσο καὶ ὁ ἀτομικισμὸς 
εἶναι μιὰ πτώση ἀπὸ τὸ ἐπίπεδο τῆς ὄντως πνευµα- 
τοκῆς, προσωπικῆς ὕπαρξης, στὴ φύση. Τι’ αὐτὸ ἀπ᾿ τὸν 
ἀτομικισμὸ περνᾶ κανεὶς εὔκολα στὸν πανθεϊσμὀ, γιατὶ 
τὸ ἄτομο τείνει νὰ ἐξαφανίσει τὸν ἄλλο στὸν ἑαυτό του. 
πὸ τὴν πτώση ὅμως στὴ φύση δὲν μποροῦν νὰ ξεφύ- 
ουν τὰ πρόσωπα ἀπὸ µόνα τους, ἀλλὰ µόνο μὲ τὴ βοή- 
θεια τοῦ προσωπικοῦ --ἤτοι τριαδικοῦ-- τρόπου ὕπαρξης 
τῆς ὑπερβατικῆς πραγματικότητας, δηλαδἡ τοῦ Θεοῦ. 
Μόνον Ἡ Ἁγία Τριάδα ἐξασφαλίζει τὴ δική µας προσω- 
πικη ὕπαρξη. 

Ἐφόσον τὸ Πνεῦμα δὲν εἶναι µόνο ἐκεῖνο ποὺ συµµε- 
τέχει στὴν ἐκ τοῦ Υἱοῦ χαρὰ τοῦ Ἡατρὸς καὶ στὴν ἐκ 
τοῦ Πατρὸς χαρὰ τοῦ Υἱοῦ, ἀλλὰ εἶναι καὶ αὐτὸ ἐκ τοῦ 
ὁποίου χαίρουν Πατὴρ καὶ Υἱός, Αὐτὸ δὲν εἶναι ὁ τρίτος 
μὲ τὴν αὐστηρὴ ἔννοια τοῦ ὅρου. Ἠπειδὴ μάλιστα ἰδιαί- 
τερα ὁ Υἱὸς ἔχει θέση εἰκόνας τοῦ Πατρός, τὸ δὲ Ἠνεῦ - 
µα ἐκπορεύεται γιὰ νὰ συμμετέχει στὴν ἐκ τοῦ Υἱοῦ ὡς 
εἰκόνας χαρὰ τοῦ Πατρός, Αὐτό, στὴ σχέση τῶν δύο 
ἄλλων Προσώπων, ἔχει ἰδιαίτερο ρόλο ἐκπορευομένου, 
ὥστε ἡ ἐκ τοῦ Ἄλλου χαρὰ τοῦ καθενὸς Προσώπου νὰ 
εἶναι μιὰ χαρὰ στὴν ὁποία συμμετέχει καὶ τὸ Ἄλλο. 
Μόνο μ’ αὐτὴ τὴν ἔννοια ἀριθμεῖται ὡς τρίτος. Διαφο- 
ρετικάἀ, Αὐτὸ μπορεῖ νὰ ὀνομαστεῖ τὸ ἴδιο ὡραῖα δεύτε- 
ρος, ὅπως καὶ ὁ Υ]ός (ἕνας ἄλλος δεύτερος), ἢ ἐφόσον 
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/ ς ελ μα κ: µ Ι ο. ἓ / χε -. 
τόσο ὁ Υἱὸς ὅσο καὶ τὸ Πνεῦμα εἶναι συνάµα καὶ ὁμιοῦ 
μετὰ τοῦ Πατρός, ὅλοι εἶναι πρῶτοι. Στὴν Τριάδα δὲν 
ο. ) ' [ μι μονο. 
ὑπάρχει «πρὶν» καὶ «μετά». «Οἱ Τρεῖς ἐν τῇ Τριάδι ὑ- 


! « / ν 1.946 
) . 
περβαίνουν ὁποιονδήποτε μαθηματικὸ ἀριθμό» 


Τιὰ τὸ γεγονὸς ὅτι ἐκπορεύεται δίδοντας χαρὰ στὸ 


πάθε Πρόσωπο, μιὰ παλαιὰ ἐκφώνηση τῆς Ἠκκλησίας 
: ὦΑΑ Αλ ὰ ι .. Ως ͵ 
βάζει πρὶν ἀπὸ Αὐτὸ τὴν πρόθεση «μέ». Ὁ ἅγιος Ώασί- 
λειος ὁ Μέγας λέει ὅτι αὐτὸ τὸ μόριο ἐκφράζει τὴν «κυ- 
3π, Σημαίνει δηλαδη τὴν ἰσό- 


τητα σὲ δόξα μὲ τὸν Πατέρα καὶ τὸν Υἱό, ἀλλὰ καὶ τὸν 


ριότητα» τοῦ Πνεύματος 


ἰδιαίτερο ρόλο νὰ κάνει κάθε Πρόσωπο νὰ ὑπάρξει σὲ 
σχέση μὲ τὸ Ἄλλο, ὄχι µόνο, ἀλλὰ μαζὶ «μὲ» τὸ Ἄλλο. 
Οἱ δύο αὐτὲς ἔννοιες περιλαμβάνονται, φαίνεται, καὶ 
στὴν πρόθεση «σύν», μὲ τὴν ὁποία συνδέεται τὸ Ἅγιο 
Ηνεῦμα μὲ τὸν Πατέρα καὶ τὸν Υἱὸ στὸ Σύμβολο ΧΝι- 
καίΐας-Κωνσταντινουπόλεως. 

ὝὙπ΄ αὐτὴ τὴν ἔννοια, εἰδικὰ τὸ Ἅγιον Πνεῦμα προ- 
ξενεῖ τὴν «κοινωνία» (Β΄ Κορ. 43. 19α Φιλιπ. Ἅ, 1). 
Αὐτὸ μᾶς προφυλάσσει ἀπὸ τὴ θανατηφόρα μοναξιά, γι’ 
αὐτὸ εἶναι ὁ Παράκλητος. Αὐτὸ πάντοτε σοῦ προσφέρει 
κοινωνία. Σ᾽ Αὐτὸ βρίσκει ὁ καθένας παρηγοριά. Αὐτὸ 
μᾶς παραστέκει πάντα. Αὐτὸ ἀναζωπυρώνει τὴ χαρά 
µας γιὰ τὸν Θεό. Αὐτὸ εἶναι τὸ «ζωοποιόν», Ἐν Πνεύ- 
ματι γνωρίζουμε καὶ δοξάζουµ.ε τὸν Θεὸ καὶ χαιρόµα- 


246. Ῥ. Ενάοκίπιον, 16 δαἰπέ Εδρείϊ ἄαης [α ἰτααίδίοη ογΠοάοχο, 
Εάϊῆοης ἄπ ΟετΕ, Ρατῖς 4969, σ. 44 µτφρ. πρεσβ. Ἀτέλλας Ἱς. 
Πλευράκη, Θεσσαλονίκη 198, α. 58. 

31/7. Περὶ τοῦ Ἁγίου Πνεύματος, κεφ. 27, ΡΟ 92, 199. 
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στε Αὐτόν"". Αὐτὸ δίδει μαρτυρία περὶ Θεοῦ στὴν συνεί- 
δησή µας (Α΄ Κορ. 2, 10 κ.ἐξ.). Διὰ τοῦ Ἠνεύματος, ὡς 
δώρου Αὐτοῦ, ὁ Θεὸς οἰκεῖ ἐν ἡμῖν (Ῥωμ. 8, 9). «Ἡμεῖς 
δὲ χωρὶς μὲν τοῦ Ἠνεύματος ξένοι καὶ μακράν ἐσμεν 
τοῦ Θεοῦ: τῇ δὲ τοῦ Πνεύματος μετοχῇ συναπτόµεθα 
τῇ θεότητι ὥστε τὸ εἶναι ἡμᾶς ἐν τῷ Πατρὶ μὴ ἡμέτε- 
ρον εἶναι, ἀλλὰ τοῦ Πνεύματος τοῦ ἐν ἡμῖν ὄντος καὶ ἐν 
ἡμῖν µένοντος, ἕως αὐτὸ τῇ ὁμολογίᾳ φυλάττομεν ἐν Ἱ- 
μῖν», λέει ὁ ἅγιος Αθανάσιος». 

Μὲ τὴν πίστη μὲ τὴν ὁποία παραστέκεται στοὺς ἄλ- 
λους, μὲ τὴν ἔναντι τοῦ Θεοῦ καὶ ἔναντι τῶν ἄλλων πί- 
στη ποὺ συντηρεῖ στοὺς ἀνθρώπους, τὸ Πνεῦμα εἶναι τὸ 
Ἅγιον καὶ Ἁγιάζον. Απὸ τὸ ἨΠνεῦμα ἐξαρτᾶται ἡ συµ.- 
μετοχὴ καὶ Ἡ προσωπωκὴ µετοχἢ κάποιου. Αὐτὸ εἶναι Ἡ 
ἔχφραση τῆς Ὑενναιοδωρίας τοῦ Θεοῦ, τῆς λήθης τοῦ 
Ἑαυτοῦ Του στὴν «ἔξοδό» Του πρὸς τὰ κτίσματα. Λὐτὸ 
εἶναι Ἡ χαρὰ Θεοῦ γι’ αὐτὰ καὶ ἡ χαρὰ αὐτῶν γιὰ τὸν 


Θεό. 


248. Μεγ. Βασιλείου, ὅ.π. 
349. Λόγος Γ΄ κατὰ Ἀρειανῶν, Ρ 26, 3/3. 
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ἠειῶν Του αβιοό ιο ιτο ασ ει 
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Υ: Ὁ θεὸς προγινώσκει τὰ πάντα, ἀλλὰ δὲν τὰ προο- 
ρίζει, σεβόμενος τὴν ἐλευθερία τῶν κτιστῶν 
. 
οντώνι νο σεν αμ ον κενών 9032 
δ. Ἡ γνώση τοῦ Θεοῦ ἀπὸ μᾶς ἐν Χριστῷ 
μ 
ε, Ἡ σοφία τοῦ Οεοῦ. «..ιιιιιιοι ιο οονιοωοκκνωνωνν 





Δ.. Ἡ δικαιοσύνη καὶ τὸ ἔλεος τοῦ Θεοῦ. ........ιιιιιινικιινων. 214 


ᾱ. Ὁ δίκαιος στὶς τριαδικὲς προσωπικὲς σχέσεις 
Θεὸς δὲν μπορεῖ νὰ εἶναι ἄδικος στὴ σχέση μὲ τὰ 
δημιουργἡμ.ατά Του. «.ιονωωοοοωωνννοννοννκοκννον 216 
β. Ἂν ἡ ἀδικία ὀφείλεται στοὺς ἄλλους στὸ κοινωνικὸ 
ἐπίπεδο, στὸ πνευματικὸ ὑπερνικᾶται μὲ τὴν πάλη 





μὲ τὸν ἴδιο µας τὸν ἑαῦτό. «ιο νινονοο νοκ νοωωνο ντος 321 
Υ.  ἐκπληρωμένη ἐν Χριστῷ τέλεια δικαιοσύνη.. 224 
ὃ, Ἡ ἁγιότητα τοῦ Θεοῦ καὶ Ἡ δική µας συμμετοχὴ σ᾿ 
ο ο ο ο ο ροςς 227 
α. Ἡ ἁγιότητα εἶναι τὸ χαρακτηριστικὸ τῆς προσω- 
πικῆς ὑπερβατικότητας. ....ιιιιοιοιοινοοοονονοονωκνοννωνωτωον 3229 
β. Ὁ Κριστιανισμὸς κατάργησε δυνάµει τὸ σύνορο 
ἀνάμεσα στὸ ἱερὸ καὶ τὸ ἀνίερο, ἀνοίγοντας γιὰ 
ὅλους τὴν προοπτικὴ τῆς ἁγιότητας,. «..ιιιιιιιιιιι ων. 293 
Υ. Ἁγιότητα καὶ διαφάνεια. «..νιοονονννονοοκοκεκνοικοκνκτνννωοωεωον 398 
ὃ. Ἡ ἁγιότητα ἔχει διαπροσωπικὸ χαρακτήρα καὶ 
συνδέεται μὲ τὴ θυσία..ιοοιοοονοοοεωονοοωωονεωκνοκνονν 3249 
ε. Ἡ ἁγιότητα πηγάζει ἀπὸ τὸ ἀπόλυτο Πρόσωπο... 949 


στ. Ἡ ἁγιότητα εἶναι ἡ ἐκπλήρωση τοῦ ἀνθρώπινου. 247 
. Ῥτὴ διάκριση τοῦ ἁγίου γίνεται αἰσθητὴ Ἡ δύναμη 


ποῦ Θέοῦε πλ ο ειτε ε 249 
η. Ἡ ἁγιότητα πηγάζει ἀπὸ τὴν τριαδικἩ προσωπι- 
κότητα τοῦ Θεοῦ καὶ τὸν Χριστό. ..........-ιιιιιιιιιιι... 293 


4. Ἡ ἀγαθότητα καὶ Ἡ ἀγάπη τοῦ Θεοῦ καὶ Ἡ δική µας 3258 


Ἡ ΠΕΡΙ ΘΕΟΥ ΟΡΘΟΔΟΞΗ ΧΡΙΣΤΙΑΝΙΚΗ ΔΙΔΑΣΚΑΛΙΑ 387 





. Ε )µ 


ἣν ο 


τα 
ΑΕΡΙΑ ΤΡΙΑΔΑ, 
ἨἩ ΔΟΜΗ ΤΗΣ ΥΠΕΡΤΑΤΗΣ ΑΓΑΠΗΣ 
«Το ΜΥΣΤΗΡΙΟ ΤΗΣ ΑΓΙΑΣ ΤΡΙΑΔΑΣ......ννκωωνεοος 3269 
.. Ἡ διαπλοκὴ Ἁγίας Τριάδας καὶ θείας ἀγάπης.......... 3609 
.. Ἡ Ἁγία Τριάδα θεμέλιο τῆς σωτηρίας µας. .......-.-..- 275 


ο Οἱ ἀντανακλάσεις τῆς Ἁγίας Τριάδας στὴν κτίση... 278 


:. Ἁγία Τριάδα, τὸ μυστήριο τῆς τέλειας ἑνότητας τῶν 


διακεκριμένων Προσώπων. ...ινιιινωοο νο ονννννντνλτεν 250 
α. Ἡ διαφορὰ μεταξὺ ἀνθρώπινου καὶ θείου ὁμοουσίου. 3284 
β. Οὖσία καὶ Πρόσωπα στὴν Ἁγία Τριάδα. ........--ι.-.. 391 


Υ. Κάθε τριαδικὸ Ὑποκείμενο ἔχει ἔνδον τὰ Ἄλλα δύο 394 


«Ἡ ΘΕΙΑ ΔΙΗΠΟΚΕΙΜΗΝΙΚΟΤΗΤΑ νο νωνωνοονκνωνκωωννενν 298 


: Ἡ πριαδικὴ διυποκειµενικότητα ὡς παντελῆς ἕλ- 


λειψη παθητικότητας ἐν Θεῷ. ..ινιιινεοτοννννωνε 298 


:. Ἡ τριαδικὴ δποκειµενικότητα, δυνατότητα τῆς ᾱ- 


µοιβαίας ὑποκατάστασης τῶν Ἠγώ.....---ιιιιι νεο. 905 


:Ἡ Ἐκ ΤΟΥ ΠΑΤΡΟΣ ΕΚΠΟΡΕΥΣΗ ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΠΝΕΥ- 


ΜΑΤΟΣ ΚΑΙ Η ΣΧΕΣΗ ΤΟΥ ΜΕ ΤΟΝ Υ1ο:..ίννιοννωννννο 908 


:. Ἡ Τριὰς τῶν Προσώπων, προὔπόθεση τοῦ τέλειου 


προσωπικοῦ χαρακτήρα Τους καὶ τῆς πλήρους κοι- 
ο ΠΡ ο ο μμ σος 808 


:. Ἡ Τριὰς τῶν Προσώπων, ὄρος τῆς εὐδιάκριτης διατή- 


ρησης τῶν Προσώπων ἐν κοινωνίᾳ. Ἡ διὰ τοῦ Εἰ- 
ἴσαιιε ἀντίφαση..ιιιινιονιεοοονο ον τννλονν 8413 


:. Ἡ Τριὰς τῶν θείων Προσώπων, προὔπόθεση τῆς τὲ- 


λειας χαρᾶς τοῦ Καθενὸς ἀπὸ τὰ Ἄλλα. .... 906 
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